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ARTICLE INFO ABSTRACT 

Article type: 
Research Article 

 

The issue of human unity with God is one of the fundamental and challenging topics 

that has occupied the minds of thinkers and mystics in both the East and West. This 

research, using a descriptive-analytical method, conducts a comparative study of the 

perspectives of Meister Eckhart and the Vedanta school on human unity with God, 

and aims to explore the "possibility of human unity with God from the viewpoint of 

these two philosophical and mystical traditions." Meister Eckhart, a Christian mystic, 

considers unity with God as the ultimate goal of human beings and emphasizes the 

necessity of detachment from worldly attachments and the self to achieve this unity. 

He believes divinity can be discovered in the depths of human existence and 

integrates mysticism with everyday life practices. In contrast, Vedanta, particularly 

the Advaita school, presents unity as an eternal truth that remains hidden from 

humans due to illusion (Maya). This school, emphasizing philosophical knowledge, 

views liberation from Maya and the understanding of Brahman as the path to 

realizing the truth of unity. This article, in addition to a comparative analysis of these 

two views, seeks to clarify the philosophical boundaries between Christian 

mysticism and Indian philosophy. The findings show that both traditions emphasize 

detachment from attachments and the significance of unity in daily life, but one 

focuses on mystical experience while the other focuses on philosophical knowledge. 

Nonetheless, the theoretical and practical challenges of both viewpoints in realizing 

this unity still persist. 
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رفاان  است که ذهن متفکران و عا یزیبرانگ و چالش نیادیاز موضوعات بن یکیانسان با خداوند  یگانگیمسئله 
 دگاهیا د یقا یتطب یبه بررس یلیتحل ا یفیتوص یپژوهش با روش نیشرق و غرب را به خود مشغول کرده است. ا

انسان  یگانگیامکان »به  کوشد یو م پردازد یانسان با خداوند م یگانگیاکهارت و مکتب ودانته درباره  ستریما
با خادا را   یگانگی ،یحیاکهارت، عارف مس ستریابپردازد. م «یو عرفان یدو سنت فلسف نیا دگاهیبا خداوند از د

 نیا به ا یابیدست یشدن از خود برا یو خال یویاز تعلقات دن یو بر ضرورت وارستگ داند یانسان م ییهدف نها
عرفاان و عمال در    قیا را در اعماق وجود انسان قابل کشف دانسته و باه تلف  تیلوه. او اکند یم دیتأک یگانگی

 کناد  یم یمعرف یازل یقتیرا حق یگانگی ته،یاست. در مقابل، ودانته، خصوصا مکتب ادوا روزمره پرداخته یزندگ
و  ایا از ما ییرها ،یبر معرفت فلسف دیمکتب، با تأک نیانسان پنهان مانده است. ا دی( از دایتوهم )ما لیدل  که به

تلاش  دگاه،یدو د نیا یقیطبت لیمقاله، ضمن تحل نی. اداند یم یگانگی قتیبه حق یابیدرک برهمن را راه دست
که هار دو   دهد ینشان م ها یتر سازد. بررس را روشن یو فلسفه هند یحیعرفان مس انیم یفلسف یدارد مرزها

و  یبار تررباه عرفاان    یکا یدارناد، اماا    دیروزمره تأک یندگدر ز یگانگی تیاز تعلقات و اهم یسنت بر وارستگ
 نیا در تحقاق ا  دگاهیهر دو د یو عمل ینظر یها چالش ن،یا متمرکز است. با وجود یبر معرفت فلسف یگرید
 .همچنان پابرجاست یگانگی

 کلیدواژه:
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  مقدمه

به اشاکال   یو فلسف ینیمختلف د یها در فلسفه و عرفان بوده است که در سنت یادیاز مسائل بن یکیبا خداوند همواره  یگانگی
در  ،ودانتاه  تاه یادوا یهاا  و آماوزه  ،یقرون وساط  یحیساکهارت، عارف و متفکر م ستریما ان،یم نیشده است. در ا نییتب یمتفاوت
ی خاالق ناا ر   خدا» انیم زیاند. اکهارت با تما با خداوند ارائه داده یگانگی ةبه مسئل رمخاص و منس یهر دو نگرش ،یهند ةفلسف

را فراتر  تیکه ذات الوه یلدرحا رد،یگ یعنوان خالق فعال در نظر م  خداوند را به «نا ر به عدم و نیستی تیذات الوه»و  «به وجود
و اتصاال   ت،یخود ینف ،یرستگوا قیانسان با خدا از طر یگانگیباور است که  نی. او بر اداند یم یبشر میتصورات و مفاه همةاز 

مطلاق(   قات یودانته، وحدت انسان با برهمن )حق تهیادوا یها در آموزه گر،ید ی. از سوشود یخداوند ممکن م «ةگون ستین»به بعد 
 ایا مکتب، ما نی. در اشود یحاصل م یشهود و خودشناس قیبلکه از طر ینییاعمال آ قینه از طر یگانگی نیاست و ا یصل اساسا

 برد. یپ قتیبه حق توان یوحدت است و تنها با زدودن آن م نی)توهم( مانع درک ا
 یودانته اسات. پرساش اساسا    تهیادوا اکهارت و ةبا خداوند در فلسف یگانگیمفهوم  یقیتطب یپژوهش بررس نیا یاصل ةمسئل

 ایا آ ؟ها وجود دارد آن انیم ییها ها و تفاوت اند و چه شباهت با خداوند پرداخته یگانگی ةدو سنت چگونه به مسئل نیاست که ا نیا
 قات یساان باا حق  ان ةبه رابطا  دگاهیدو د نیکرد؟ چگونه ا سهیودانته مقا یها با آموزه توان یم رابا خدا  یگانگیاکهارت به  کردیرو

 کنند؟ یم فایا ینقش اساس یگانگی نیدر تحقق ا یو چه عوامل نگرند؟ یم یمتعال

مختلاف   یو عرفاان  یبا خداوناد در دو سانت فلساف    یگانگیاز مفهوم  تر قیتنها به درک عم  نه دگاهیدو د نیا یقیتطب یبررس
پاژوهش   نیا ا یاز اهداف اصال  یکیرساند.  یاری زین فانیبین مکاتب فلسفی و عر وگو گفت رادیبه ا تواند یبلکه م کند، یکمک م

 یو فرهنگا  یخیتار یها تفاوت رغم بهاست که  ی در بحث وحدت با خداونددو سنت فکر انینشان دادن نقاط اشتراک و افتراق م
 .شوند یم کیبه هم نزد یو عرفان یکیزیمتاف یمبان یدر برخ

در  ژهیا و دو مکتب، به نیا انیم یقیتطب قاتیاما تحق .ودانته انرام شده است هتیاکهارت و ادوا ةفلسف ةدربار یمتعدد مطالعات
عرفاان   ة( درباار 1981) نیگا  آثار برناارد ماک   رینظ ییها قرار نگرفته است. پژوهش یصورت گسترده مورد بررس  به ،یزبان فارس

(، نشان 2011) نزنتیاوتو و قاتیهمچون تحقهندو،  نییو آ تیحیدر مس یعرفان میمفاه ةسیمقا ةنیدر زم ییها اکهارت و پژوهش
  نیا دارند. باا ا  یاساس تیدر هر دو سنت اهم یوحدت وجود، فنا، و وارستگ میمفاه ،یو فرهنگ یزبان یها تفاوت رغم  به ،دهند یم

 دیا انته را باا تأک ود تهیادوا یها اکهارت و آموزه ةفلسف انیارتباط م یلیو تحل یقیتطب یحال، پژوهش حاضر تلاش دارد تا از منظر
 کند. یبا خداوند بررس یگانگیبر مفهوم 

ودانتاه را   تهیادوا یدیانرام شده است و بر اساس منابع معتبر آثار اکهارت و متون کل یلیتحل ا یفیتوص کردیپژوهش با رو نیا
هاا و   مشاابهت  یقا یتطب لیا و سپس باا روش تحل  شود می حیدو سنت تشر نیاز ا کیدر هر  یاساس می. ابتدا مفاهکند یم یبررس
درک  ةاز نحاو  قیا دق یفهما  یفلساف  لیپژوهش تلاش دارد تا با استفاده از تحل نی. اردیگ یها مورد مطالعه قرار م آن یها تفاوت

 دو سنت ارائه دهد. نیبا خداوند در ا یگانگی

 اکهارت و یگانگی با خداوند

 از منظر اکهارت خداوند

متشاخ  و مشاابه    یاما او را به موجاود  .کند یم شیستا مطلقداوند را به عنوان خالق خود خ یاکهارت در نگرش فلسف ستریما
ورای مخلوقاات و   خالقِمطلقاً  یک موجود محور قرار دارد و انسان می. از نظر اکهارت، خداوند فراتر از مفاهدهد ینم لیها تقل انسان

 ذات . اوشود یقائل م «تیالوهذات »و « خدا» انیم یفی ر زیتما اکهارت. (Eckhart, 1974: 48) شود یشناخته م علتِ کل وجود
هاا. باه بااور     انساان  هیشاب  یتا یناه فرد  ؛کند یم یفعال معرف یخالق ةخداوند را به مثاب لیو .داند یم یرا برتر از هر وجود تیالوه

خاود را از ذات   یدیساف  دیسف یازهیگونه که تمام چ همان ؛کنند یم افتیخود را از خداوند در «یهست»موجودات  یاکهارت، تمام
 (.Evola 1960: 11; Eckhart, 1957: 278) رندیگ یم یدیسف

. داناد  یمارتب  ما   «یسات ین»را باا مفهاوم    «تیالوه»که  یدرحال ؛شود یشناخته م« وجود»تفکر اکهارت، خداوند به عنوان  در
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« وجاود »خادا هام در    دیا گو ی. او ما ماناد  یما  یباق یحرکت یدر سکوت و ب تیاما الوه .کند یعنوان خالق فعال عمل م  خداوند به
(Eckhart, 1957: 278 هم در )«یستین» ( حضور داردEckhart, 2009: 293–294ا .)که خداوند در تمام  دهد ینشان م کردیرو نی

را باه   تیا الوهخادا و   انیم ةرابط یدگیچیحضور پ نیو ا( Eckhart, 2009: 320)از وجود تا عدم، حضور دارد  نش،یآفر یها جنبه
. او کناد  یانسان و خداوناد اشااره ما    انیم هیچندلا یا به رابطه« خدا یورا یخدا»با استفاده از اصطلاح  اکهارت .کشد یم ریتصو

 نیدرک شود. ا «یستین»عنوان   و هم به« وجود»عنوان   هم به تواند یماندگار دارد و م و درون یمعتقد است که خداوند ابعاد متعال
 یا کاه تنهاا باا تررباه     یبُعاد  ؛است یتصورات معمول بشر یدارد که فراتر از تمام وجوداز خداوند  یکه بُعد دهد ین منشا دهیا

تاا مفهاوم    کناد  یاکهارت تلاش ما  ةکه فلسف دهد ینشان م لیتحل نیا (.McGinn, 1981: 16قابل درک است ) یو معنو قیعم

در برخای   1انساان باا خاالق برساد.     ةاز رابطا  تر یو متعال تر قیعم یبرد و به درکفراتر ب جیرا میبا خداوند را از سطح مفاه یگانگی

کند که کارش زایش در درون انسان است ناه خلاق کاردن     های خود این بعد حقیقی از خداوند را ذات اولوهیتی خطاب می نوشته
(Markus, 2013: 152; Eckhart, 1994: 233.) 

 شود؟ اوند متحد میکدام بُعد انسان با کدام بُعد از خد

دسات   یویو تعلقات دن یاز خودمحور دیبا خدا با وحدتبه  دنیرس یاست و انسان برا «یستین»او اعتقاد دارد که ذات مخلوقات 
ذات  از نظار اکهاارت   (.Eckhart, 2009: 414) گونة خداوند متصل شاود  گاه با بعد نیست اش بر او بروز کند. آن تا آن نیستی بکشد
 نیا اسات و ا  مخلوق ریاز نفس انسان وجود دارد که غ یندارد، به جز بر نفس انسان. بخش یمیمستق ریعالم خلقت تأثدر  تیالوه

را در  یسرشات الها   نینهفته وجود دارد و خداوند ا یدر عالم به شکل تیالوه ذات خداوند در جهان است. در واقع، یقیتنها اثر حق
طور که در تاورات   همان؛ است یخداوند در نفس انسان ریتصو یته است، که به نوعگذاش عهیقسمت نفس انسان به ود نیتر قیعم

 (.1:26 شیدای)پ .«میبساز شیانسان را به صورت و مثال خو نکیا»آمده است: 

بخاش نفاس )نفاس     نیتار  قیشده، همان عم دهیخداوند، که انسان بر اساس آن آفر ریتصو نیباور است که ا نیبر ا اکهارت
کاه   یبه هماان شاکل   ؛فرزند خداست، نه مخلوق او یبه نوع ریتصو نیاست. ا مخلوق ریغ تیکه همچون ذات الوه( است یدرون

پدر است، درون خداوناد اسات و    ای تیکه مولود ذات الوه ح،یمس یا به عبارتی ی. نفس درونودنه خلق ش شود یپسر از پدر زاده م
 ایا  شیا اسات کاه زا   نیامر ا نی(. علت ا8:23 وحنای) .«جهان تعلق ندارم نیا من به»: کند یم انی. پسر مولود بستیاز او ن رونیب

 :Markus, 2013) جهاان تعلاق دارناد    نیا ا به دهند یچون در زمان رخ م ها یحال آنکه دگرگون ؛ستین یزمان یامر دیهمان تول

151.) 
و  باه تقابال جسام و روح پرداختاه اسات      ن،یآگوست یها دگاهیو د سمینوافلاطون رینظ یاتیاله یها سنت ریتحت تأث ،اکهارت

بادن باه    هاا،  دگاهیا د نیا در ا (.419: 1393کند )ایلخانی،  نظامی رازورزانه و عرفانی در غرب در مقابل رویکرد توماسی ایراد می
ار نگارش کاه بادن صارفاً با      نیا طور کامال ا   . هرچند اکهارت بهشود یم یخدا تلق یگانگی با به یابیدست ریدر مس یعنوان مانع

 یها هیموانع و لا نیبا حذف ا کند ی. او تلاش مشناسد یم تیرا به رسم کند یم رادیکه بدن ا یموانع رد،یپذ یاست را نم یا اضافه

                                                           
قابال   ریا کاه غ  یذات الها  انیا . او مکند یم فیتوص یمطلق و فراتر از هر گونه تصور انسان قتیعنوان حق  خداوند را به هیدر فصوص الحکم و فتوحات مک یعرب ابن. 1

را فراتر از خداوند  تیو الوه دیگو یم خنس «تیالوه»و « خدا» انیم زیاکهارت از تما ستری. ماشود یقائل م زیتما شود یم دهید نشیاو که در آفر اتیشناخت است و ترل
ذات حق از هر گوناه  : »دیگو یم یعرب خداوند مرتب  است. ابن« اسماء و صفات»)الحق( و  «یذات اله» انیم زیبا تما یعرب ابن ةشیمفهوم در اند نی. اداند یمتشخ  م

 نیا ا .(یف  هارون :138۵ ،عربی ابن.« )کنند یم دایاسماء و صفات او  هور پ ،یترل قاممدر  ،اما .ردیپذ ینم ینسبت و اضافت گونه چیو اسم و صفت منزه است و ه نیتع
او را شاناخت.   تاوان  یخداوند ما  اتیترل قیاست و تنها از طر یاکهارت( فراتر از دسترس ذهن بشر ةشیدر اند «تیالوه»)همانند  یآن است که ذات اله یبه معنا دهیا

 یعرب دارد که ابن یدر عرفان اسلام« وجود وحدت»به مفهوم  یادیشباهت ز دگاهید نی. اداند یمرتب  م یو معنو قیعم یا ا با ترربهبا خداوند ر یگانگیاکهارت مفهوم 
خود واحد و فراتار از   معنا که خداوند در ذات نیبه ا .(476: 1396  عربی، ابن« )بالاسماء و الصفات. ریالحق واحد بالذات و کث: »دیگو ی. او مدهد یشرح م لیتفص  آن را به

دارد. اکهاارت   «یسات ین»و « باودن »حضاور خادا در    ةاکهارت دربار ةدیآشکار با ا یشباهت دگاهید نی. ادیآ یمدر ریو خلقت به صورت کث یاما در مقام ترل .کثرت است
باورناد کاه انساان در     نیبر ا یمرتب  است. عارفان اسلام« بقا»و « فنا»موضوع با مفهوم  نیا ی. در عرفان اسلامداند یحاضر م یستیخداوند را هم در بودن و هم در ن

/ بنگار کاه از   یهماه هسات   نیا است ا یستیاز ن: »دیگو یباره م نی. مولانا در اابدی)بقا بالله( دست  یاز وجود خود )فنا( عبور کند تا به وجود مطلق اله دیبا یعرفان ریمس
 .دفتر سوم( :1394 ،مولوی« )یچه هست یستین
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بااور   نیا بار ا  نیآگوست (.Eckhart, 2009: 560باز کند )و تقرب به ساحت الوهی  یمعنو اتیبه تررب یابیدست یراه را برا یاضاف
انسان داشته باشاد. اماا    یکه ممکن است دلالت بر استقلال وجود ینگرش ؛جو شودو درون انسان جست در دیبا قتیاست که حق
 نفساه   فای تنها در خدا قرار دارند بلکه  است و مخلوقات نه زی. او معتقد است که خدا خالق همه چردیپذ یرا نم دگاهید نیاکهارت ا

 (.Eckhart, 2009: 226خداوند است )ها وابسته به وجود  آن یو ارزش و بقا ستنده «یستین»

 با خداوند یگانگنقش آن در ی و 1وارستگی

عناوان    باه  ،هاا  . او معتقاد اسات کاه انساان    کنناد  یما  فایبا خداوند ا یگانگی ندایدر فر یدینقش کل یاکهارت، وارستگ ةفلسف در

و وجاود   ی. از نگااه اکهاارت، هسات   ستندین یداستقلال وجو ایارزش  یخود دارا یخود دارند و به «گونه نیست» یتیمخلوقات، ماه

 یگاو یو ا ،یخودخواه ،یاز تعلقات ماد دیشدن به خدا، انسان با کینزد یبرا رو،  نیا . ازردیگ یتنها از خداوند سرچشمه م یقیحق

به خداوناد   یکیدامکان نز یوارستگ نی. ادر خود حاکم کندرا  تخلیه از رذایل اخلاقی و اعتقادیاز  یخود رها شود و حالت یشخص

و او را  ردیا گ یدر درون انسان جا تواند یاست که خدا م تیضعو نیتنها در ا . چونکند یانسان را فراهم م یو پر شدن خلأ روحان

 (.Vinzent, 2011: 222کند ) یکی تیبا الوه

 یهاا  زهیا که انگ یهنگام خصوص بهانسان است؛  ارادة شخصیبا خدا خود  یگانگی ریدر مس یاکهارت، مانع اصل دگاهید طبق

و خودمحوراناه دارناد    یشخص یکه هدف ییها و عبادت یاعمال مذهب یباشد. حت یخداوند از سر خودخواه یجوو جست یفرد برا

را کاملاً کنار بگذارد و  شیخو تیکه فرد خود تقرب جستبه خدا  توان یم یهستند. از نظر اکهارت، تنها زمان ریمس نیدر ا یمانع

 کیا نزد یالها  قات یانسان شود و او را باه حق  یگویا نیگزیجا تواند یخداوند م ب،یترت نیخداوند کند. به ا ةاراد میتسل اش را اراده

باا خداوناد    وحدت ةتررب یبرا یدر وجود او است، بلکه فرصت یتنها نقص   انسان نه یگویو ا یکه خودخواه کند یم دیسازد. او تأک

خالأ را باا    نیا و به خدا اجازه دهد که ا ردیبپذ «چیه»عنوان   خود را به دیآن است که انسان با یبه معنا نی. ادیآ یبه شمار م زین

 (.Vinzent, 2011: 60-61خود پر کند ) یحضور الوه

 :Miles, 1986شود ) یکیشود و با او  کیبه خدا نزد تواند یم شتریتر باشد ب تر و خال  ساده یچه روح انسان او معتقد است هر

(. Blakney, 1986: 86) کناد  یما  یو در ناور خادا زنادگ    شاود  میرها  یزمان تیباشد از رنج و محدود یکیکه با خدا  ی(. روح67

طاور کاه آتاش     هماان  دیگو ی. او مکند یاتحاد استفاده م نیا حیتوض یبه آتش و چوب برا هیاز جمله تشب ییها از استعاره اکهارت

 او (.Eckhart, 1981: 200, 266) دهد یمستقل خود را از دست م تیتحاد با خدا هودر ا زیروح ن کند یم لیچوب را به خودش تبد

 یکا یاز  ینمااد که  ندیب یاست که خدا با آن انسان را م یمشابه به چشم یخدا با چشم دنیکه شناخت و د کند یم انیب نیهمچن

آب و شاراب اسات کاه     بیا به ترک هیبا خدا شبنظر اکهارت، اتحاد  از(. Blakney, 1986: 88) ستو عشق انسان و خدا دیبودن د

اتحااد   ةاعتقاد دارد که تررب او(. Eckhart, 1981: 111) شود یمحو م زاتشانیتما ،قتیدر حق مانند، یم یباق زی اهر متما هرچند به

. ندیب یم کپارچهیرا  یویدن و یروحان یو زندگ ابدیروزانه انعکاس  یها تیدر فعال دیبلکه با ؛روزمره جدا باشد یاز زندگ دیبا خدا نبا

 بیا ترغ ایا دندر  یمردم را باه زنادگ   دیباور است که تصوف با نیو بر ا ستیو روزمره قائل ن یعرفان یزندگ نیب یکیاکهارت تفک

 2شود. انینما دیروزمره با یدر زندگ یواقع ی(. انتقال روحانAncelet, 1978: 55کند، نه انصراف از آن )

                                                           
 گفت. تواند یم زی( نdetachment) یتعلقیب ایتبتّل . 1
 ی دربااره  یعربا  ابان  یها به آموزه یکیشباهت نزد دگاهید نیندارد. ا یاستقلال وجود ایاست و ارزش  چیه ییتنها  عنوان مخلوق به   که انسان به است قائلاکهارت . 2
تاابع   اش یکه هست خواند یاز حق م یا هیوجود محض و عدم محض قرار دارد و آن را سا انیکه م داند یم« امکان»از  یا جهان را مرتبه یعرب دارد. ابن« وحدت وجود»

جز خدا در  یزیکه چ یا گونه  به گردد، یم پر حق یترل از شود، یته یریغ هر از که آنگاه فنا مقام در سالک قلب او، دی(. از د70: 138۵ ،یعرب خداوند است )ابن یهست
 تیا خود یباا خادا را نفا    یگانگیبه  دنیدارد. اکهارت شرط رس یخوان انسان هم« بودن گونه ستین»اکهارت از  ریبا تعب دهیا نی(. ا120: 1396 ،یعرب بن)ا گنرد یآن نم

ذات من  یات من گردد / که نفترک من هر شب صفات ذ الیخ: »دیگو یم نهیزم نیمرتب  است. مولانا در ا« الله یفنا ف»امر با مفهوم  نیا ،ی. در عرفان اسلامداند یم
 شاتن یخو یانگاار  ستین قیطر از خدا شناخت راه که دهد یم نشان اکهارت، نظر همانند ان،یب نی(. ا۵9۵3 تی، دفتر دوم: ب1394 ،ی)مولو« همه اثبات من گردد یدر و
 .گذرد یم
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 خدا در ودانتهمایا تا یگانگی با از 

طاور کاه    عبارت، همان نی. ادهد یم لیودانته را تشک ةفلسف ةجوهر شادهای)من برهمن هستم( در اوپان 1«یاهَم برهماسم» مفهوم

 یینهاا  ةمتعال و جوهر یخدا ، کسی کهذات انسان با برهمن اشاره دارد. برهمن یگانگیآمده است، به  شادیاوپان اکَیهادآرانیدر بر
 ساازد  یما  یاسات کاه خاود را در تماام جهاان مترلا       یمطلقا  قات یاسات، بلکاه حق   وجاودات م ةتنها منشأ هما  هن ،ی استهست

(Madhavānanda, 1950: 92ا .)را ناه در   یو رساتگار  کناد  یدعوت ما  شیو شناخت ذات خو ینگر نگرش انسان را به درون نی
 .داند ی)آتمان( م یقیخود حق یبلکه در شناخت درون ،ینییمناسک آ

کاه بار مناساک و     یای ودا ونی. روحاان رفات  یبه شمار ما  ییودا ینییسنت آ یبزرگ برا یچالش« من برهمن هستم» تعبار
برساد مخالفات    اتحااد باا بارهمن   مناساک باه    نیبه ا ازیبدون ن تواند یکه انسان م دهیا نیداشتند با ا دیتأک نیسنگ یها یقربان
و  یشخصا  ریبر شناخت غ ،یشخص انیتمرکز بر خدا یجا  که به یریمس د؛نگرفت شیرا پ یدیجد ریمس شادهای. اما اوپانکردند یم

 «من» یبر ذات درون قیتأمل عم قیتنها از طر اتحادکه  داد ینشان م یطور ضمن  نگرش به نی. اکرد یم دیبرهمن تأک یکیزیمتاف
 (.Müller, 1884: 231-232) ینییمناسک آ قیممکن است، نه از طر

بلکه صارفاً   ست،ین یجهان واقع(. 280 :1، 1367 ی،)سروپال ستیو به حواس وابسته ن شود یاخته مشهود شن قیبرهمن از طر
برساد.   یکه به نظر واقع دهد یبه ما نشان م یا آن را به گونه ا،یخود، به نام ما ییو جادو کرانیاست که خداوند با قدرت ب ینمود
. در میریا متناوع را باا بارهمن اشاتباه بگ     یایکه اش شود یبرهمن، باعث م یعنی کتا،ی قتیحق مان با یگانگی ما نسبت به یاهناآگ
ایان درک برسایم کاه ماا از پایش باا       که به  یاما هنگام شود؛ یم یخدا به عنوان خالق جهان تلق نگرد، یکه به تکثر م یدگاهید

 تیموضوع گریخدا د تیخالق بیترت نیاجز خدا وجود ندارد و به  یگریموجود د چیکه ه میابی یدرم ایم و هستیم خداوند یکی بوده
 شاوره، یا ایا و خدا به عنوان سااگونه بارهمن    اند دهیاول، افراد به اشراق نرس دگاهید در (.16۵ا   164 :1384و داتا،  شیندارد )سات

 یجاود واقعا  و یو دارا شاود  یم یاز برهمن تلق یدوم، جهان به عنوان نمود دگاهیاما در د .منتخب، مورد احترام است یخدا یعنی
 دهیا نام تیفیبرهمن بدون ک ایبرهمن  رگونهین لیدل نیبه هم .است خاص یها یژگیو بدون و نیعتخدا نام دگاه،ید نی. در استین
 ایکار و در نظر سنسکاره شود یم یمطلق تلق قتیو حق یگانگیبرهمن  گر،ید انیبه ب(. 709ا   707 :1384و داتا،  شی)سات شود یم

 (.Sankaracarya, 2000: 329و خدا وجود ندارد )انسان  انیم یتفاوت

 و شانکارا از یگانگی با خداوند گوداپادا لیتحل

قارار   ی، در معار  پرساش مهما   «ذات انسان هماان بارهمن اسات   »و  «برهمن است زیهمه چ» نکهیا یودانته، با ادعا تهیادوا
 یانساان  ة، چارا جهاان و ترربا   ها یگانه اسات  پیش با انسانها قرار دارد و از  تک انسان در ذات جهان و تکاگر برهمن  ؛ردیگ یم

در مکاتاب   یفلساف  یهاا  محاور بحاث   یادیا تنااقض بن  نیا دهد؟ و امکان درک این امر را به انسان نمی ناق  و محدود هستند
 ند.مکتب هست نیدر ا یدیکل یها دگاهید انگریمسئله نما نیگوداپادا و شانکارا به ا یها مختلف ودانته است. پاسخ

و تراارب   جهاان  . او معتقد است کاه کند یتناقض استفاده م نیا حیتوض یبرا ایودانته، از مفهوم ما تهیادوا گذار انیبن گوداپادا،
 حقیقت) انیاما در آغاز و پا .توهم وجود دارند نیا ةانیتنها در م ها دهیو پد ایاش اند. شده رادیا ایهستند که توس  ما یتوهم یانسان

                                                           
 یکیزیاصول متاف گذار هیاشاره دارد که پا شادهایدر اوپان قیو عم یعرفان یِطحاز جملات ش یا است و به مرموعه قصارجملات  ی( به معناमहावाक्य) «ایآواک مه». 1

 ایا  یینهاا  تیا ( و بارهمن )واقع نفس ناطقة انساانی جملات بر وحدت آتمان ) نیچون شانکره( هستند. ا یکسان توس ودانته  تهیادو مکتب در خصوصاودانته ) یو فلسف
 ند از: عبارت رندیگ یکه معمولاً مورد توجه قرار م یلاص ایآواک مه چهار دارند. دی( تأکقمطل یخدا

1- Prajnanam Brahma (प्रज्ञानं ब्रह्म( خود برهمن است. یآگاه» ا( »Olivelle, 2008: 198-199.) 

2- Aham Brahmasmi (अहम् ब्रह्मास्मि( من برهمن هستم.» ا» (S Madhavananda, 2000: 92–118.) 

3- Tat Tvam Asi (तत् त्वम् असि( یتو آن هست» ا.» (Edwin, 1992.) 

4- Ayam Ātmā Brahma (अयम् आत्मा ब्रह्म( آتمان برهمن است. نیا» ا» (www.classicyoga.co.in.) 
را روشن کنند. شانکارا  یینها تیو واقع یروح فرد گریبه عبارت د ایفرد و کل  انیم ةتا رابط کنند یدانته هستند و تلاش میو ةفلسف ةخلاص ینوع ایآواک جملات مه نیا

 اند. خود استفاده کرده یها آموزه حیتوض یبرا یا هیعبارات به عنوان پا نیدانته از ایمفسران و گریو د
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 نیا ا در .گاردد  یباه آن باازم   زیقرار دارد و همه چ ای)برهمن( پشت ما مطلق حقیقت (.Nikhilananda, 1949: 97) ندستیمطلق( ن
 یینهاا  قتیحق که یاز جهان و خود را ترربه کنند، درحال یا دوگانه تیها واقع که انسان شود یباعث م «ایدیآو» ای یناآگاه دگاه،ید
 با برهمن است. زیبودن همه چ یکی

( یژگا یبرهمن )برهمن بدون و رگونیو دو مفهوم ن دهد یگوداپادا را گسترش م دگاهیودانته، د تهیمفسر ادوا نیتر مهم کارا،شان
آن را درک  توانناد  یم یعاد یها از برهمن است که انسان یترسم. سگون کند یم ی( را معرفیژگیو سگون برهمن )برهمن با و

 .دهد یپاسخ م ییابتدا یمعنو یازهایاست که به ن تی( از واقعایدی)آپارا و ییابتدا یدانشمرحله  نیا متشخ (. ییکنند )مانند خدا
 قیا عم یجاو و جسات  قیا از طر تنهاا  (.Monier-Williams, 2022: 12) است یتررب یها دهیمطلق و فراتر از پد قتیحقنیرگون 

 نیا ا حاال،   نیعا  . درکند یرا خلق و ارائه م ین تررباست که جها یقدرت ایماحال  .افتیبه آن دست  توان ی( مایدی)پارا و یمعنو
 نیبنابرا .دارد یبازم مطلق است قتیحقنیرگون که  یگانگی و وحدت با انسان )برهمن( ما را از درک یقدرت با پوشاندن ذات واقع

از برهمن قارار   مطلق یاهو آگ یانسان یناآگاه نیاست که ب یپل ایما .ستیهم ن یواقع ریاما کاملاً غ .ستین یواقع یتررب جهان
 .دارد

قادرت   کیرا  ایما شانکارا است. وهم و پندار یانسان ةو معتقد است که تمام تررب داند یم یتوهم یطور کل  را به ایما گوداپادا
باا  ودانتاه   تاه یادوا (.Fowler, 2002: 246) پوشاند یهم آن را م کند یرا خلق م یکه هم جهان تررب کند یم یخلاق برهمن معرف

یکی  نیب ی که در ابتدای این قسمت بیان شد، یعنیتناقض کند یبرهمن، و سگون برهمن تلاش م رگونین ا،یما میاستفاده از مفاه
است کاه   یتوهم رایز .ناق  است جهان را حل کند. ی،جهان تررب محدود و واقعیت داشتنو  با تمام اجزای هستی برهمن بودن
 قیا اسات و تنهاا از طر   ایا ما یهاا  تیفراتار از محادود   حقیقات مطلاق   برهمن اسات.  حقیقی ما نسبت به ذات یاز ناآگاه یناش

 قیا تفکارات عم  گذار هیپا ،یدرون یجوو و جست یعرفان ةبر تررب دیبا تأک دگاه،ید نیا .به آن یگانگی پی برد توان یم یخودشناس
 .شده است یهند اتیو اله یکیزیمتاف

 در باب یگانگی با خداوند ودانته تهیاکهارت و ادوا ةفلسفتحلیل و توصیف 

 توصیفی لیتحل

 تواناد  یکه چگونه انسان م دهد یم حیجسم و روح توض انیبر تفاوت م دی. او با تأککند یانسان و خدا آغاز م انیاز تقابل م اکهارت
خود عبور کند  یفرد یها یگژیو و گویاز ا دیاست و انسان با یمتعال وجودی است که خداوند نیشروع او ا ةشود. نقط یکیبا خدا 
انسان با بارهمن   یگانگی ییگو ؛کند یشروع م« من برهمن هستم» یکیزیمتاف ةودانته با گزار تهیادوا. اما برسدبا او  یگانگیتا به 

 یبترر یدر زندگ یگانگی نیدهد چرا ا حیتوض کند یفلسفه تلاش م نیا ادامة این دیدگاهاست. اما در  یهیو بد هیاول تیواقع کی
 .ستین انیانسان نما

پنهان  یماد یها و خواسته گویا ی وانسان یها یدلبستگ لیبه دل یگانگی نیاما ا ؛است یکیباور دارد که انسان با خدا  اکهارت
 ایا  «خالأ » کیا و باه   کندمحدود خود را رها  یها یژگیو دیبا یگانگیدرک  یشده است. اکهارت معتقد است که روح انسان برا

 تیا واقع ایا مکتاب، ما  نیا . از نظار ا ناد یب ی( مایدی)آو یو ناآگاه ایودانته مشکل را در ما تهیادوا برسد. یژگیو یب ی وصفت بی حالت
 یهاا  دهیمطلق( را فراموش کند و به پد حقیقتانسان برهمن ) شود یو باعث م گذارد یم شیتوهم به نما کیرا به شکل  ی اهر
 وابسته شود. یواقع ریو غ یموقت

 میمساتق  تواناد  یکه روح م ییجا ؛آزاد کند و به درون برود یرونیبه جهان ب یخود را از وابستگ دیدارد که فرد با دیکاکهارت تأ
شاامل کناار    ندایفر نی. اداند می( زییو تم  یتشخقدرت ) چارایدر و را حل ودانته راه تهیادوا .آن یگانه شود  و با ترربه کند اخدا ر

است که انساان باا حاذف     نیا چارایهستند. هدف و یواقع ریو غ یتعلق دارند و موقت یاست که به جهان تررب ییزهایگذاشتن چ
 .ابدیبرهمن دست از آگاهی از وحدت ازلی و ابدی با به شناخت  در سطح دانشی و ذهنی ها یوابستگ نیا

( و حقیقای خادا )  انیا م تاوان  یاست، چگونه ما  برهمن ایخدا  زیهمه چ اگر؛ مشابه مواجه هستند ییها دو فلسفه با تناقض هر
)جهاان و مخلوقاات(    هاا  دهیا برهمن( را با تناوع پد  مطلق )خدا/ یگانگی توان یم چگونه ( تفاوت گذاشت؟توهم) ایما ایمخلوقات 

 زیاز همه چ . خداونددهد یم حیخدا توض ییگرا و درون یتعال انیم کالیپارادوکس یا تناقض را با رابطه نیا اکهارت هماهنگ کرد؟
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 ابدیدرون خود دست  یبه خدا دیمعتقد است که انسان با اکهارت حضور دارد. زین یزیحال در عمق هر چ نیفراتر است، اما در ع
تنااقض اساتفاده    نیا ا حیتوضا  یبارا  ایودانته از مفهوم ما تهیادوا. «خدا در اعماق روح حضور دارد»پارادوکس را حل کند:  نیتا ا
باا   جهانی و تنوع یگانگی دگاه،ید نیا در شده است. رادیتوهم توس  قدرت برهمن ا نیاما ا .است یتوهم یب. جهان تررکند یم

 مطلق برهمن است. یگانگیاز  ی اهر ةجلو ایبازتاب  کیتنوع صرفاً  رایز .ستندیهم ناسازگار ن

 تحلیل انتقادی

 بارهمن را باه   همچناان خادا/   م،یریبگ دهیرا ناد گرید یزهایو چ میکن دیتأک« من برهمن هستم»بودن با خدا و  یکیتنها بر  اگر
ها و خادا بار    تنها اتحاد انسان نی. امیشو یکامل آن غافل م یماندگار و درون یگانگیو از  میریگ یبرتر در نظر م یعنوان موضوع 

 .شود یآشکار م تر یدایبن یبه روش یو وارستگ یتعلق یب نرا،ی. در ادهد یرا نشان م تیخدا و الوه نیاساس تفاوت ب
ادعاا   میتاوان  یچگونه م» و «ستند؟ین یکیاکنون با خدا  ها هم چرا انسان» نیودانته، تناقض ب تهیادوا ةاکهارت و در فلسف یبرا

هاا   داد که چگونه انساان  حیاکهارت توض ،یاند. در بحث قبل حل نشده یدرست  به« هستند؟ یکیاکنون با خدا  ها هم که انسان میکن
با  یگانگیها هنوز  داد که چرا انسان حیودانته توض تهیادوا ةکه فلسف یدرحال ؛(Eckhart, 2009: 105هستند ) یکیکنون با خدا ا هم

 (.Madhavānanda, 1921: 108اند ) نکرده درکخدا را 

که خدا خداست  یلیدل اری. زرساند یشباهت با خدا م نیشتریانسان را به ب حرکت یب یِو وارستگ یتعلق یب» معتقد است اکهارت
 خواهد یم یاگر انسان ن،یخود را دارد. بنابرا یریناپذرییو تغ ،یاو خلوص، سادگ یتعلق یب نیاوست و از ا حرکت یب یِتعلق یب دلیل به
ن را به انساوضع  نیشود. ا یناش یتعلق یاز ب دیبا نیبا خدا شباهت داشته باشد، ا تواند یمخلوق م کیکه  ییباشد، تا جا داخ هیشب

خادا و آن   نیبا  یشاباهت  زهاا یچ نیو ا کشد یم یریناپذرییبه تغ یو از سادگ یبه سادگ یو از خلوص و پاک یسمت خلوص و پاک
و او را از  کناد  یدور ما  یویدن یزهایچ ةانسان را از هم ضیف رایز .رخ دهد ضیف قیاز طر دیشباهت با نیو ا کند یم رادیانسان ا

 (.Eckhart, 2009: 569) «.دکن یهر چه گذرا است پاک م

خادا   یتعلقا  یبه ب گرید یخدا( و از سو یطور کامل و حرکت به سو  خود به تسلیمها ) انسان یتعلق یسو به ب کیاز  یتعلق یب
عشاق باه    یانساان ترلا   یتعلقا  یو ب مینیب یرا م تیمطلق خدا الوه یتعلق یمردم( اشاره دارد. در ب یو حرکت به سو تسلیم خود)

و تنهاا   شود یمحو م زیبه خدا ن دنیموضوع عشق ورز ی. حترود یبه خدا م دنیفراتر از عشق ورز یتعلق یب ن،یبر ا افزون خداست.
ناه   ،ینه شخص ،ینه روح ،یینه خدا ؛دوست داشت که او هست یا گونه او را به دیبا. »ماند یم یباق ،تیالوه یعنیعشق خال ، 

به  نیهمچن نی(. اEckhart, 2009: 465« ).جداست ها یدوگانگ یکه از تمام شفافو  وحدت خال  کیعنوان   بلکه به ی،ریتصو
را  گاو یا ایا تواضع همچناان خاود    .ستیتواضع در برابر خدا ن شینما یحت ای یبه چاپلوس یازین گرید یتعلق یمعناست که با ب نیا

 کردن خود است. راموشف یدر خود است، اما به معنا یو وارستگ یتعلق یکه ب یدرحال ؛کند یحفظ م

 ،اسات و پروردگاار ماا    یاباد  قات یدر حق یراست  به نیاما ا .در عشق خداوند شود تواند یکه انسان م رسد ینظر م  به طور نیا»
شاروع   گاو یا ایا خود  یةشود، که از پا هیبه تواضع تشب یازین ی(. اگر بEckhart, 2009: 105« ).دارد اریآن را در اخت ،حیمس یسیع
 گاو یباه ا  یازیا ن گار ید یتعلق یکه ب یدرحال ؛کند یخود را حفظ م انیطور دائم بن  به آورد، یم نییپا راطور مداوم خود   و به شود یم

 .شود یشدن با خدا وارد م یکیکامل به  یبا سادگ لیدل نیو به هم .کند ینم رادیا گویاز ا یا و خواسته یانتظار چیه گرید و ندارد

 مدرن ةبا روش نوویدانت یسنت یتقابل روش ودانتا

عماده ماورد    کارد یدو رو نراا، یوجود دارد. در ا ی آگاهی از یگانگیِ از پیش موجود با خداوندبرا یمختلف یها ودانته، راه ةفلسف در
 های قبل باه آن اشااره شاد؛    و در قسمت شانکارا است گوداپا و آن ةندیکه نما ییگرا نخست، سنت نادوگانه :ردیگ یقرار م یبررس

 یو سار  وکانانادا یو یمانناد ساوام   یا برجسته یها و با چهره شود یشناخته م زیهندو ن سمیعنوان مدرن  به یوم، نوودانته که گاهد
باا  در امر اتحاد با خداوند ها  که انسان یا لهئمس نیتر شانکارا بزرگگوداپا و  ییگرا نادوگانه ةفلسف در .شود یم یندگینما ندویآئوروب

هاا   انسان شود یاست که باعث م یاز جهل انسان یناش یها تیتوهمات و محدود یبه معن نرایدر ا ایاست. ما «ایام»اند  آن مواجه
 فارد مشاکل،   نیا رفع ا یبرا .درک کنندشود  که منتهی به ذات خداوند )برهمن( می )آتمن( خود را یقیذات حقیگانگی با نتوانند 
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 نیبا  زیتماا  تواناد  یمار و طناب، فرد ما  انیدرست م  یتشخ مثلببرد.  نیرا از بخود  جهلِ زیتمقوة و  قیتفکر دق قیاز طر دیبا
 یتگو انکاار وابسا   شنیتیمد قیاز طر یبر تمرکز بر آتمن ابد عمدتاً یمعنو ناتیتمر کرد،یرو نیو توهم را درک کند. در ا قتیحق

 (.Madhavānanda, 1921: 45-46متمرکز است ) یرونیو جهان ب یماد یایبه اش

 یاة نظر ژهیا و ، بهرا ودانته یسنت یها قرن نوزدهم در هند شکل گرفت تلاش کرد تا آموزه لیکه در اوا یاصلاح مذهب بشجن
 نادو یآئوروب یو سار  وکانانادا یو یمانناد ساوام   کسانی، زمینه نیاصلاح کند. در ا دانست، یم یرا توهم یکه جهان خارج ،شانکارا

« من برهمن هستم»درک  ندایاز فر یعنوان بخش  به یه بر ضرورت توجه به جهان خارجک بودندنوودانته  ةفلسف یاصل ندگانینما
جهاان   حیتوض یبرا هینظر کیتنها   نه ایکه ما گفت یاز شانکارا داشت. او م اینسبت به ما یمتفاوت دگاهید وکاناندایو داشتند. دیتأک

وجاود دارد   باشد و هر جا کاه شارّ   زین شرّ دیوجود دارد با یبهر جا که خو»موجود در آن است:  یذات یتضادها انگریاست، بلکه ب
اعماال   ةمعتقد باود کاه هما    وکاناندای(. برخلاف نگرش شانکارا، وVivekananda, 2019b: 12« ).در آن باشد زین یخوب یکم دیبا

 ناه یزم نیا . او در امیها هسات  پاداش آن ای رهیدنبال نت  که تنها به ییعنوان کارها  نه به ؛شوند دهیعنوان عبادت د  به دیها با انسان
از  یکی (.Vivekananda, 2019a: 2انرام شود ) یروحان شبردیو با هدف پ یمعنو یدر هر مرحله عمل دیبا یداشت که زندگ دیتأک

ل خود را به خادا  اعما جینتا دیها با که انسان گفت یم وکاناندایاست. و ثاریو ا وگامفهوم یبر  دینوودانته تأک ةتحولات مهم در فلسف
عمال در   یباه ساو   یدرون شنیتیاز تمرکز صرف بر مد کرد،یدر رو رییتغ نیکنند. ا یها دور پاداش ةدربار یواگذار کنند و از نگران

 .دیآ یشمار م  ودانته به ةدر تطور فلسف یعطف  ةنقط ،یرونیب یایدن

 شاود؟  یشناخته ما  تیالوه ایبا خدا  یگانگینع در برابر ما یزیاکهارت چه چ ةکه در فلسف شود یمطرح م یالؤ، سزمینه نیا در
مانع شود مگار خاود    یطور واقع  به تواند ینم زیچ چیه رد،یگ یسرچشمه م تیاز الوه زیطور که اکهارت معتقد است که هر چ همان

 (.Eckhart, 2009: 59ها ) انسان یویند لاتیتما ایاشتباهات 

 یمفهاوم بارهمن را در تماام ابعااد زنادگ     که پیرو ویوکانانادا اسات،    ،ندویآئوروبن کسی همچوودانته  یسنت ةمقابل فلسف در
انساان بلکاه در جهاان     یتنها در جهان درونا   . او معتقد است که برهمن نهندیب یم کپارچهیطور   ها، از جمله بدن و ماده، به انسان

 ,Aurobindoبه کماال وجاود نادارد )    دنیرس یبرا یماد یایبه رها کردن دن ازیبدان معناست که ن نیدارد و ا انیجر زین یرونیب

و  رشیو بر لزوم پاذ  کند یانتقاد م داند، یم یرا توهم یکه جهان ماد یی،گرا نادوگانه دگاهیطور خاص از د  به ندوی(. آئوروب8 :2005
مااده،   یگاانگ یجامع از  یا تا فلسفهدر تلاش بود  نیهمچن او دارد. دیتأک یروحان ریاز مس یعنوان بخش  به یاستفاده از جهان ماد

طاور مطلاق از     هاا باه   از آن کدام چیو ه کنند یم یندگیابعاد برهمن را نما نیاز ا کیو روح ارائه دهد که در آن هر  ،ذهن ،یزندگ
که جهان  کند یم وارد انهیگرا نادوگانه یها دگاهیبه د یانتقادات نیهمچن ندویآئوروب. (Aurobindo, 2005: 38) ستندیجدا ن گرید کی

 یبه ترک جهان برا ازیاز برهمن هستند پس ن یبخش زیو ماده ن ایدن یباور بود که وقت نی. او بر انندیب یتوهم م یکیزیرا از نظر ف
 :Aurobindo, 2005) رفتیپذ یرشد روحان یبرای ا لهیعنوان وس  آن را به یها تیو فعال ایدن دیوجود ندارد و با قتیبه حق دنیرس

258–259.) 

  جهینت
انساان باا    یگاانگ یکشاف راز وحادت و    یجاو و در جست کیهرچند هر  ،یو ودانته هند یحیاکهارت مس ا فلسفی تفکر عرفانی

جاامع و   یریتصاو  ةدو نظاام در ارائا   نیا ا یمبتلا هستند که ناتوان یو تناقضات ها یدگیچیبه پ ق،یاند، در نظرگاه دق متعال قتیحق
اولاً انسان در زیست دنیوی خود باید با تسلیم یکپارچة خود اعم از جسم و  اکهارت،. در نگاه سازد یکار مرا آش یگانگیاز  کپارچهی

 یراه یویو ترک تعلقات دن یوارستگتبتل و  روح و همة تعلقاتش به خداوند با بعد نیستی و ذات الوهیتی خداوند یکی شود و ثانیاً
چگوناه  ؛ اینکاه  شاود  یرو م روبه نیادیبن یبا پرسش یبر وارستگ دیتأک نیاست. اما ا یلهبا ذات ا یگانگیو تحقق  الله  یفنا ف یبرا
اسات؟  و یگانگی الوهی شناخت  یبرا یو آزمون عرفانی یها بستر ترربه ایدن نیکه هم یو تعلقاتش گسست، درحال ایاز دن توان یم

کاه نقاش    کاهاد  یفروما  ساتا یو ا یفارد  یا ان را به ترربهعرف ،یبه عالم ماد ییاعتنا یمطلق و ب یبا تمرکز بر وارستگ اکهارت،
 ییایا از بارهمن عمالاً پو   انهیگرا و ذات یجوهر یری. در مقابل، ودانته با تفسردیگ یم دهیرا ناد یانسان تیعمل و مسئول و اجتماع
 یجاد   ییها پرسش یماد اتیر حو انکا ینگاه متعال انیم یدوگانگ نی. اانگارد یم دهیو حق را ناد خلقعالم  انیو تعامل م یزندگ
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جهاان باه    فیشاانکارا، باا توصا    تهیودانته، خاصه ادوا گر،ید یسو در .کند یمطرح م نیآسمان و زم انیدر باب نقش انسان در م
برخلاف اکهارت معتقد اسات کاه نیاازی     .دهد یعالم ارائه م ینیع قتیاما محل اشکال به حق مهم یکردیتوهم رو ای ایعنوان ما
سان تلاش کند با خدا یکی شود، بلکه خداوند و انسان یکی هستند و فق  انسان باید پردة مایا را کنار بزند تا این وحدت نیست ان

 نیا مطلاق از ا  قات یو ادراک حق یعرفاان  ةچگونه خودِ تررب ست،یجز توهم و پندار ن یزیاگر عالم چ و یگانگی احساس شود. اما
نگااه   نیا انیم یآشت یبا تلاش برا ندو،یو آئوروب وکاناندایو ؟شود یتناقض نم ایاتاً دچار دور ذ نییتب نیا ایآ شود؟ یم زیتوهم متما

 یهاا  که تانش  ستین یحل مسئله، التقاط یجا  مصالحه، به نیا ایاما آ .ندیگرا یم انهیراه م یبه نوع ،یانسان ستیز یها تیو واقع
 کند؟ ینظام را پنهان م نیا یو معرفت یفلسف
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