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Mystical experience is an intuitive encounter with sacred realities and divine 

manifestations that enables the perceiver to witness existence as a unified whole. 

When safeguarded from satanic and ego-driven illusions, such an experience can 

serve as a reliable source for understanding the truth of being. The concept of 

wuhua (無化), derived from the trans-sensory experience of the eminent Chinese 

philosopher Zhuangzi, represents such an epistemic insight; he transformed this 

experience into a philosophical principle for explaining the nature of existence. 

Similarly, the notion of the imaginal worlds (ʿālam al-khayāl) originates from the 

mystical experiences of the Muslim thinker Ibn ʿArabī, who employed it to 

articulate the multilayered structure of being. Despite their significant cultural and 

historical distance, both thinkers share foundational philosophical affinities—

most notably, their reliance on a mode of apprehending existence that transcends 

sensory perception. 

Adopting a descriptive and topic-centered approach, this study explicates the two 

concepts—wuhua and the imaginal worlds—and focuses on the parallels between 

them. Given the complexity of Islamic mysticism, particularly its ontology and 

hierarchical cosmology, Zhuangzi’s clarity of expression can enhance the 

comprehension of such themes and offer valuable insights for researchers and 

scholars of mysticism. Based on library research, the findings indicate substantial 

conceptual convergences between these two intellectual traditions. 
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 یهست تیبه رؤمنجر است که  یاله اتیّو تجل یقدس قیبا حقا یشهود یامواجهه ،یعرفان ۀتجرب

 ،یو نفسان یطانیاز القائات ش تیدر صورت مصون ،یاتجربه نی. چنشودیکل واحد م کیبه عنوان 

 یفراحس ۀ، برآمده از تجرب ”ووهوآ“وجود باشد. مفهوم  قتیشناخت حق یمعتبر برا یمنبع تواندیم

برای تبیین حقیقت  یفلسف یتجربه را به اصل نیاست. او ا چینی ۀبرجست لسوفیتزو، فچوانگ

 ،عربیابن یعرفان ۀمحصول تجرب زین خیالعوالممفهوم  گر،ید سوی از. استکرده  لیتبدوجود 

 استفاده کرده وجود یۀچندلا یساختارهااز این تجربه برای تبیین  ی نیزعارف مسلمان است که و

 یمشترک یفلسف یهانهی، زمزیاد یخیو تار یفرهنگ یهافاصله رغمیعل شمند،یدو اند نیاست. ا

تر فرا از وجود استوار کردند که ادراک نوعی تفکر خود را بر یهر دو مبنا که؛ از جمله ایندارند

 است. یحساز ادراک 

خیال و تمرکز ووهوآ و عوالم مومفهدو  نییمحور، به تبو موضوع یفیتوص یکردیپژوهش با رو نیا

وجود و  ۀنیدر زم یمباحث عرفان اسلام یدگیچی. با توجه به پپردازدهای این دو میبر شباهت

 یبرا ییکمک کند و راهگشا میهمفا نیبه درک بهتر ا تواندیتزو مچوانگ انیب یمراتب آن، سادگ

 یامنابع کتابخانه هیپژوهش بر پا یشناسعرفان باشد. روشۀ مندان به حوزپژوهشگران و علاقه

 .است یدو سنت فکر نیا انیم یفراوان یهادهنده مشابهتنشان هاافته، یاست
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 مقدمه

است که  و برآمده از سنت غربی ینسبتاً نوظهور در زبان بشر یاصطلاح ،”عرفانی ۀتجرب“ اصطلاح

 شانیاز تجارب شخص نرفااع یهابه گزارش ،یاتیتجرب چنین ۀنیشیکمتر از سه قرن دارد، هرچند پ یعمر

 یو درون یشخصبه دلیل . شده استتعبیر می ”کشف و شهود“و در سنت اسلامی از آن به  گرددیبازم

چنین آن جز رجوع به  یسدر برر اند،یادراک عرفان ای تجربهنوع  نیکه فاقد ا یکسان ،هتجرباین بودن 

 از آن ندارند.  یمی، درک مستقییهاگزارش

و  یدرون یامواجهه ،هتجرباین  د.باشیواحد م کلِّ کیبه عنوان  یهست تیناظر به رؤ ،یعرفان ۀتجرب

مصون بماند، به  یطانیو القائات ش ینفسان یهااست که اگر از وسوسه یو باطن یقدس قیبا حقا یشهود

 ،یو در مراحل عال است یقدس یکه موضوع آن امر یمعرفت شود؛یم لیتبد انواع معرفت نیاز برتر یکی

 کسانی ،یعرفان یات. گوهر تجربرسدیم وو صفات ا ءاسمای و اله اتیخداوند سبحان و تجلشناخت به 

اند. عارفان وابسته یمختلف طیو شرا هانهیبه زمهر یک دارد که  یگوناگون یهااست، اما درجات و گونه

 یشهودچنین . کنندیبستر شهود معتبر را فراهم م عت،ینفس و سلوک در چارچوب شر ۀیمتأله با تصف

رو که معرفت، از آن نی. اهستند یانواع و مراتب متنوع یدارا کیدارد و هر  یو معنو یصور لدو شک

 زین گرانیدای دیگر، در مرتبهخود صاحب تجربه سودمند است، اما  یاست، نخست و ذاتاً برا یشخص

 یاتجربه نیاز گزارش چن دکننده،ییو شواهد تأ نیقرا به صاحبان تجربه و نیز بر اعتماد هیبا تک توانندیم

شهود تجلیات الهی، معرفت خدا را به سالک  (170، ص 1397 )فنایی اشکوری، مند شوند.بهره

 (127، ص 1385یتیک، )چ نمایاند.می

 

 هدف اصلی پژوهش

گیری و تطور مفهومی فلسفی به نام شکلتبیین نحوۀ شود، چه در این پژوهش به آن پرداخته میآن

به عنوان بنا  ”تزوانگوچ“فردی به نام در آئین تائویی است که سرچشمۀ آن، شهود معنوی  ”ووهوآ“

 یاسلام رفاندر ععربی گونه که ابن، آن”خیالعوالم“کنندۀ این اصل بوده است و مقایسۀ آن با مفهوم 



 

 

ریزی نظریات فلسفی اهمیت تجربیات عرفانی در پیاین پژوهش در پی نشان دادن کند. در واقع بیان می

فلسفی هستند که بر مبنای تجربیات  یهای خاصی از بیانمورد، صورتدو این هریک از که است. چرا

یافتۀ ثانوی این پژوهش  اند.رشد یافته ،تجربه و در بستر فرهنگی و تاریخی صاحبان آن وجودی شخصی

تواند راهی برای تبیین کلام تزو در تبیین نظریۀ مبتنی بر شهودش، میاین است که سادگی بیان چوانگ

 همیده شود.تزو فعربی از دریچۀ کلام چوانگعربی باز کند و کلام ابنفهم ابنپیچیده و نظریات سخت

 

 پیشینۀ پژوهش

 یبه زبان فارس ۀ تائوییدر فلسف ”ووهوآ“اصطلاح  یبه بررس یبه طور اختصاص یاثر مستقل چیه تاکنون

اند، مفهوم اشاره کرده نیبه ا ییائوتفلسفه  یاست. آثار موجود عمدتاً در چارچوب کل افتهیاختصاص ن

آثار مرتبط بر اساس تتبع در  نیترادامه، مهم. در در این موضوع خاص و جامع قیعم کاوشاما بدون 

 . شوندیم یمعرف ینترنتیها، مقالات و منابع اها، رسالهکتاب

عرفان  یقیتطب ۀسیکتاب به مقا نیانویسنده در  .واز توشیهیکو ایزوتس ”سمییو تائو سمیصوف“کتاب  _یک 

است و در  این دو آئینتشابهات کلی بین  بردر این کتاب  او . تمرکزپردازدیم ییائوت ۀو فلسف یاسلام

 یکیرا به عنوان  ”ووهوآ“اصطلاح او کند. بخشی از این کتاب، بنا به ضرورت به مفهوم ووهوآ ورود می

در  .دینمایم سهیمقا سمیمانند فناء در صوف یمیو آن را با مفاه کندیبرجسته م تائویی یدیکل میاز مفاه

این کتاب بیشترین تبیین را در موضوع ووهوآ و شناساندن آن انجام فارسی، ترجمه شده به بین کتب 

 .(335-327، صص 1378)ایزوتسو،  داده است.

طور مستقیم به« ووهوآ»در مورد مفهومی به نام در این اثر  .لان ویفانگاثر ”نیچ ۀفلسف خیتار“کتاب  _ ود

)در باب برابری  Ch′iWulunمانند  مفهومبه این  بحث نشده است، اما متن به مفاهیم چینی نزدیک

 (YU-LAN, 1958 , pp110-115). )پنج عنصر( اشاره دارد WuHsing( و چیزها

 زو.توانگچو  سمییائوتآثار مرتبط با  ریسا _سه 



 

 

 متن این .بحث شده است ووهوآ هینظر انگریبه عنوان ب شاپرک یایؤراز  زوتوانگچمتن کامل در  -   

 (Watson, 1968, p49) چین است. هیاول یو فلسف یباد یهاجنبه نمایانگرکتاب 

 Guo Xiang یرهایمانند تفس ینیآثار چ و نیز The Tao of Poohبا عنوان  سمییائوت یعموم کتاب -

ائو ت نییآ یآن را در چارچوب کل و اشاره دارند ووهوآشاپرک و  یایؤبه ر یهمگ زوتوانگچبر 

هرچند کتاب اول کتابی تخصصی نیست و برام عموم نوشته شده،  .دهندیقرار م( یوو و ،ییگراعتی)طب

 (Lynn, 2023, pp212-214)و (Hoff, 1982, pp67-90) کند.اما به خوبی فلسفۀ تائو را بیان می

که در  1400ی فروردین فاطمه زهرا نقو دهیسزه، پایان نامۀ کارشناسی ارشد جوانگ ءیا در آراؤر -  

که آوری و تجمیع شده است، بدون اینهای مختلف جمعآن در مورد ووهوآ مطالبی از کتابقسمتی از 

 (64-32، صص 1400)نقوی،  از جمله عرفان اسلامی داشته باشد. هاای با سایر عرفانمقایسه

 در جستجوهای .ووهوآبر  یبدون تمرکز اختصاص نگار،یکل ایهستند  یمتن اصل ریترجمه/تفس ایآثار  نیا 

 .یافت نشد ی در مورد ووهوآبه زبان فارس یاثر مستقل چیه زیندیگر 

 کندیکاوش م ینگارخیتمرکز دارد و آن را فراتر از تار یبه عنوان محور مرکز ووهوآپژوهش حاضر بر  

 .کندتر مفهومی مشابه در عرفان اسلامی استفاده میپس از تبیین و تفصیل آن، از آن برای فهم راحتو 

در  د،ننیبیم سمییائوتدر  یاهیاما حاش یدیکل یرا به عنوان مفهوم ووهوآموجود  هایهنیشیمجموع، پ در

برای تبیین این  یفارس مقالاتو خلأ موجود در  رساندیم تیکه پژوهش حاضر آن را به مرکز یحال

 . کندیرا پر م پدیده

 

 یبه من متعال نی: پرواز از من متعیشیخویو ب یخودیب

 یهایمندبا کشف قانون تیگونه که عقلاناست؛ همان یو عقلان یاشراق یِدو ساحت وجود یدارا انسان،

او را  ،یتوجه به ساحت اشراق سازد،یرا ممکن م عتیاز مواهب طب شتریب یمندبهره ،یهستموجود در 

 عتیطب ریدو ساحت، انسان را به تکاپو، اقتدار و تسخ نیاز ا یکی. کندیآشنا م اشیاله شتنیبا خو



 

 

را  تیدو ساحت، جوهر انسان نیا انی. تعادل مخواندیفرا م نیقیو  مانیبه آرامش، ا یگریو د کشاند،یم

 (23، ص 1380پور، )یوسف .دهدیم لیتشک

 ۀبه تجربخودش است که انسان  نیاصالت در ا است و انسان بر ساحت اشراقی ،تمرکزبیشترِ  عرفان، در

 ”نیمن متع“که  ی: نخست، حالتکنندیم میمعناگرا را ترس ستی. اهل معنا، دو نوع زابدیدست  میمستق

امور  ریتدب ۀیمحور که بر پاو عقل یعاد یزندگ یعنیاست؛  امور گردان)خود محدود و روزمره( سلسله

در من  ستنیو ز ندینشی( بر تخت می)خود برتر و اله ”یمتعال من“که  یاستوار است. دوم، حالت یویدن

دو حالت، به  نی. گاه از اشودینهاده م کناری به – شیهاشگرای و مطلوبات صفات، همه با – نیمتع

است که  شیاندمحور و مآلمعاش عقلِ ،یعقل جزو شود؛یم ریتعب نیز ”یعقل کل“و  ”یعقل جزو“

 ریذوق و شهود است و در آن، امور به دست تقد ،یکه عقل کل یامور را بر عهده دارد، در حال ریتدب

  ندارد. یگاهیجا جادر این ریتدب و دنشویسپرده م

حال در این بین، فردی که در حالت شهود بر تختِ منِ متعالی نشسته و مفاهیمی را در این حالت درک 

اگر بخواهد در بازگشت از این سفر و در مقام منِ متعین خود، آن اند، کرده که دیگران درک نکرده

که  گذاری و یا استعمال اصولی فلسفی داردتجربیات را برای دیگران بازگو و یا تبیین کند، نیاز به پایه

 برای همگان قابل فهم باشد.

 

 بینی غیرعادیبینی شهودی، جهانجهان

 بینی غیرعادی است، به این معنا که محصولِشهودی، یک جهانمعرفت بینی فلسفی نشأت گرفته از جهان

ریزی فلسفی این از وجود است که توسط انسانی غیرعادی انجام گرفته است. پی ،شهودی غیرعادی

شود که ادراکی مستقیم از وجود در عمق متافیزیکی آن به وقوع بپیوندد. باید معرفت زمانی آغاز می

تواند در سطوح مختلفی مورد که در بین فلاسفه همواره مبحثی اصلی است، می ”وجود“دانست مبحث 

از  کنند، اماادراک قرار گیرد. فیلسوفانی چون ارسطو، وجود اشیاء در سطح عینی را حقیقت فرض می

شود، چیزی تزو چنین اشیائی که توسط یک فرد عادی در سطح مادی تجربه میو چوانگ عربیابن نظر



 

 

د نتوانها چنین اشیائی، بیانگر عمق متافیزیکی و حقیقی وجود نیستند و نمییا نیست. از نظر آنجز یک رؤ

تزو و چوانگ ”فاقد چشم بصیرت“قائلین به این نوع وجود را  عربیابند. نشان را نشان دهوجودشناسی

 شود.خ به راز وجود میی هستند که باعث رسودرکفاقد این افراد یعنی  داند.می ”فاقد نور مبین“آنان را 

سلوک  دیگرینشئۀ  بهها به طور طبیعی در نشئۀ دنیوی قرار دارند، اشخاصی که که اکثر انساناز آنجایی

تصوف و یا  بینیِشوند. با این تعاریف، جهانغیرطبیعی  محسوب می ن اکثریت،، از نظر ایاندکرده

)ایزوتسو،  های غیرعادی اختصاص دارند.تائوییسم نمایندۀ نوعی نگرش به وجود هستند که به انسان

 .اندیافتههایی با تهذیب نفس به چنین نگرشی دست چنین انسان ( 512، ص1378

 

 عاملی برای حرکت در ورای زمان و مکان ،تهذیب

تهذیب درونی را عاملی برای دریافت چنین ادراکاتی که منجر به نگرشی  تزو،و هم چوانگ عربیابنهم 

مراحل تهذیب را به سه مرحله تقسیم  دانند. این نکته قابل توجه است که این هر دو،دگرگون شده، می

شامل مراحل فنای صفات انسانی، ابطال ذات خود توسط  ”تهذیب روحانی“ عربیابنکنند. از نظر می

شامل این سه مرحله است: بیرون گذاشتن تهذیب تزو از نظر چوانگ ؛یتاً بقای بعد از فناء استانسان و نها

 جهان از ضمیر، بیرون گذاشتن اشیاء از ضمیر و نهایتاً فراموش کردن حیات.

شود، به ناگاه چشم باطن گانه و هنگامی که نفس نابود میدر انتهای این مراحل سههر دو معتقدند که 

با شود. این امر، سرآغاز تولد نفسی جدید در انسان است که شود و او دچار اشراق میوده میانسان گش

های زمان خود را در ورای کرانهکنار نهادن نفس کهنه، ایجاد شده است و نفسی از نوع دیگر است. او 

ترین موقعیت در نزدیک چنین شخصی عربیابن. چنین نفسی به بقاء رسیده است. از دید یابدمی مکانو 

های مشخص است و از دید به آگاهی الهی قرار دارد و در مرحلۀ ماقبل از انقسام به تعینات و صورت

هزار چیز مبدل با همۀ اشیاء یکی است و همۀ اشیاء در نبود آگاهی او، به دهاو  تزو، در این حالتچوانگ

گاه مجاز خواهد لاء متافیزیکی رسید، آنکه تهذیب ضمیر به کمال رسید و انسان به خهنگامی اند.شده



 

 

در  (516، ص 1378)ایزوتسو،  را تجربه کند. عربیابن ”کشف و ذوق“تائویی و یا  ”اشراق“بود تا 

 تبیین خواهیم کرد.به تفصیل ادامه تجربیات و اشراقات هر یک را 

 

 او یعرفان -یفلسف راثیو م تزوچوانگ -الف 

است. او  (تزوولائ)بعد از  و دومین شخص در این آیین ییمکتب تائو لسوفیف نیتر، برجستهتزوچوانگ

 یریو تفس یفلسف یبانزرا به  ییتائو یهاشهیو اند هستیزیم لادیاز م شیپ ۲۸۶تا  ۳۶۹ یهاسال نیظاهراً ب

و  یتوا، غناز نظر شمار واژگان، موجز و از لحاظ مح ،ینیچ لسوفانیف انیب. ه استکرد ینیبازآفر یغن

نام نه تنها  ”تزوچوانگ“است؛  یکیاثر اغلب با نام خالق آن  کینام  ن،یچ یدر سنت فرهنگ است. قیعم

 اتیغزل وانید به که ”حافظ“ مشابه –اشاره دارد  نیز او یهانوشته هبه مجموع بلکه ،است لسوفیف این

کتاب، این  است. نینماد اتیو کنا هالیتزو، مملو از تمثمقالات چوانگ یهافصل .کندیدلالت منیز او 

ین امطلب مورد بحث ما در در فهم  یدینقش کل و رودیبه شمار م ییمتن مذهب تائو نیتریمیقد

 ، مقدمه(1385)تزو،  .کندیم فایا ”تبدل“ به بیان دیگر یا ”ووهوآ“ یعنی ،پژوهش

 

 تزوچوانگ ۀووهوآ: اساس فلسف

 دو کلمۀ بیاز ترک است. این واژه تزوچوانگ ۀدر فلسف میمفاه نیتریدیاز کل یکی، 1”ووهوآ“واژه 

همانطور که بیان شد، آمده است.  دپدی –استحاله و تبدل  معنای به –3”هوآ“ و –عدم  معنای به –2”وو“

 نیادیبن ییززدایتما نوعیتزو است که چوانگ توسط یو شهود یعرفان یااصل، برگرفته از مکاشفه نیا

 و ”پرواز“ ینمادپرداز. است ”شاپرکپرواز “ یایؤر تیآن، روا انیب نی. مشهورتردشکیم ریتصوبه را 

، به ینیو د یخیمتفاوت تار بسیار یهانهیرغم زمیاز فرهنگ و عل یدر هر سطح مشابه آن یهاپدیده

                                                      
1wu hua  
2wu  
3hua  



 

 

، 1382)الیاده،  .شودتعبیر می یآزادنوعی  و انسان از این ورطۀ دنیایی فراسو رفتنبه  یریرناپذییشکل تغ

 (108-107صص

 کند:تزو بیان میچوانگ

هستم؛ با  یکه شاپرک دمید ایؤتزو(، در رچو )چوانگمن، چوانگ ،یمانز“

 کهنیشاپرکم. شاد و فرحناکم و از ا ناًیقیو  میآیبه پرواز درم یآرامش و سبک

 ایشدم و چو بودم! آ داریندارم. ناگهان ب یآگاه چیباشم، ه )یعنی خودم( چو

از  ست؟که چو ا دیشاپرک در خواب د ایکه شاپرک است،  دیچو در خواب د

وجود دارد.  یانکار، اختلاف رقابلیچو و شاپرک، به طور غ انیکجا بدانم؟ البته، م

 )Izutsu, 1984,p311(  ”.ناممیم4اءیاش لرا من تبد تیوضع نیا

 یالمتع ییدر فضا ییایؤاو ر .تزو نهفته استدر بخش دوم سخنان چوانگ ت،یروا نیا یمرکز موضوع

عنی همان )ی یاما پس از بازگشت به حالت تعقل بشر کند،یتجربه م )یعنی نشسته بر تخت منِ متعالی(

. در ابدیب یعقل هیتوج شیدهد و برا یجا یآن فضا را در چارچوب معقولات عاد تواندینم ،منِ متعین(

و  یذات تیکه هر دو هو جایی – دیگویخود و شاپرک سخن م انیم زیتزو از عدم تماانگچو ،ییجا

 .ورزدیم دیتأک شانانیانکار م رقابلیبر اختلاف غ گر،ید جایی در و – دهندیرا از دست م شانیخود

به  ورود واز جهان کثرت  یصعود ذهن انسان ،یشناختآن است که از منظر معرفت یتزو در پچوانگ

)ایزوتسو،  .رسدیو به وحدت م زدیآمیدرهم م زیچکند که در آن، همه فیرا توص یوجود یامرتبه

 ( 311، ص 1378

 ای ”زیعدم تما“به  هک یاز آگاه ی: سطحدهدیاو را بازتاب م یتجربه شهود ت،یبخش نخست روا 

. اما در ندیبیوجوش در هوا مشاد و پرجنب یخود را شاپرک یکه و ییجا انجامد؛یم ”یدگیتندرهم“

در ها و آن شودیخود و شاپرک آشکار م انیم زی، تماو بشری بخش دوم، با بازگشت به تعقل روزمره

                                                      
4Transmutation  



 

 

بشر را نمودار  یدو سطح آگاه ان،یب نیا الواقع،ی. فکنندیجلوه م از یکدیگر زیدو موجود متمااین مرتبه، 

 ال،یو خ قتیحق ،یداریو ب ایؤکه در آن ر ،گرا(و وحدت ی)فراحس یکیزیسطح متافیکی  :سازدیم

دیگری و  ماند؛ینم یباق شیدر حالت ثابت خو زیچچیو ه دهندیخود را از دست م یتفاوت گوهر

 .گرداندیرا بازم زاتیتما که ،و محدود( زی)متما یدارسطح زمان

 .شماردیم قتیچه تعقل آن را حقفراتر از آناست  یزیکلمه، چ یقیحق یبه معنا قتیحق گر،یعبارت د به

، دهندبرا از دست  شیخو تیهو دیبا یعاد یهایامور، آگاه لیاص یدرک معنا یبرا با این تفاسیر

 در این حالتِمرتبط دانست.  ”وجودی ناتیتع“در برابر  5”یاضطراب ازل“آن را با  توانیکه م یندفرآی

 .کنندیمنتقل م گریکدیرا به  شیخو ۀمفهوم آزادان ،یوجود ناتیتع تمامِاضطراب ازلی، 

 :ابدییدر دو منظر معنا م ،مفهوم نیا 

 توانندمی اءیکه همه اش یابه گونه ابد،یاستحاله  یگرید زیبه چ تواندیم یزیهر چ ی:کیزیمنظر متاف -

است  یعیو فراطب ینیماوراء زممفهومی مفهوم،  نی. اندیادغام شوند و به وحدت مطلق درآ گریکدیدر 

 .ی استفراحس یبه شهود وابسته که

به  ”الف“برسد و از نقطه  شیخو یانتا به حد زم ابدییچنان استمرار مآن ء،یش کی :یدارمنظر زمان -

 انیرو تنها ج روندیم انیحالت، صورت، شکل، رنگ و مصنوعات از م نیمنتقل شود؛ در ا ”ب“نقطۀ 

 .ماندیم یتبدل باق

های پیوسته در تغییر و در ورای به این ترتیب، انسان کامل تائویی، در عین مشاهدۀ رنگارنگی صورت

، ص 1378)ایزوتسو،  بیند.متافیزیکی را شهود کرده و خود را با سریان تبدل یکی می ”واحد“ها، آن

516)  

 

 یزیتمایدر ب زی: تماییگسترش ووهوآ در فلسفه تائو

                                                      
5primordial anxiety  



 

 

 قتیحق ،یو به نوع دهدیبزرگ تنزل م یایؤر کیرا تا حد  زیچاصل ووهوآ، همه بیان تزو باچوانگ

در  م،یپنداریم قتیحقرا آناست و آنچه ما معمولاً  ایاو، جهان، رؤ دگاهی. از دکندیرا انکار م یظاهر

 زیچچیکه در آن، ه دهدیرا بازتاب م یاز آگاه یحالت، سطح نیا ،یگذراست. از منظر حکم یالیواقع، خ

 .ابدیاستحاله  گرید زیبه هر چ تواندیم یزیو هر چ ماندینم یباق شیثابت خو تیدر هو

 ،یمفهوم ناتیتع ودیموجودات، رها از ق ۀکه در آن هم یاست؛ نظام یاز هست نیکاملاً نو ینظام ن،یا

تزو چوانگ ۀفلسف ینخست به سو امتنها گ رکننده،یانکار غافلگ نی. اشوندیمنتقل م گریکدیآزادانه به 

 یابه فلسفه ات،یمرگ و ح میدارد: با انطباق ووهوآ بر مفاه زیمثبت ن یااو جنبه ۀشیاند رایاست، ز

فلسفه،  نی. در پرتو اداردیبرم انیرا از م این دو انیکه تفاوت م خواهیم رسید یاز وجود انسان نانهیبخوش

. شودیبدل م یرواقعیو غ یساختگ ایمسئله به –است  آورشیتشو یمعضل یاذهان عاد برای که –مرگ 

 ۀشود، به مرحل رهینفس( چ یمداوم با فنا ۀاز مواجه ی)ناش شیخو یکه بر اضطراب وجود یانسان

واحد است.  یابد قتیحق کی شماریاز اشکال ب یکیتزو، مرگ، . از نظر چوانگرسدیم ”یقیانسان حق“

 یصورت ،یزیاست که هر چ نیا اششهیباور ندارد؛ بلکه اصل اند گریبه بدن د یننفس از بد انتقالاو به 

 ن،ی. علاوه بر اردیگیبه خود م یذات یاز تجل یاست که متناوباً صور گوناگون گانهی یقتیاز حق یعرض

 ز،یچکه همه ییجا دهد؛یرخ م یابد یاز هست یو در سطح ستین شیب یخود، تنها عرض ،دارروند زمان

 ( 335 ص، 1378)ایزوتسو،  .است یو فرامکان یفرازمان یحدوا

مستمراً در  ءایاش نیهمه ا .دارد ءایمستمر اش راتییاشاره به تغ کندیعرضه م تزوچوانگکه  ووهوآۀ ینظر

را  شانیقیاصل حق تواندیبا عقل خود نم چکسیه یول ،دنریگیرا م گریکدجای یبرابر چشمان ما 

 ( 535ص ، 1378)ایزوتسو،  کشف کند.

 یوجود ز،یچچیه رایندارند؛ ز یواقع یتضاد قت،یکه ظاهراً متضادند، در حق ییزهایفلسفه، همه چ نیا در

 ندارد. شیخو یدر حاق هست یثابت و ذات

شکل  ز،یهر چ سته،یرا ز ”ووهوآ“یا همان  ”اءیاش یختگیردرهم“ ۀتجرب بارکی یکه حت یانسان دیاز د

 – اءیاش انیم یوجود یها. تفاوتابدییرا بازم اشیجوهر ۀو شالود دهدیرا از دست م شیخو یظاهر



 

 

ها همچنان وجود دارند، . البته، تفاوتگردندیمبهم و درهم م ک،تاری – شوندیکاملاً محو م منگویی اگر

 بایمتضاد مانند ز یها. زوجمانندیم یباق یتضادها تنها در سطح مفهوم ستند؛ین نیادیو بن یذات گریاما د

 یو در زندگ ابندییم زتمای عقل سطح در که – رزاهدیدرست و نادرست، زاهد و غ بد،و زشت، خوب و 

از نوع  ،ییگراتینسب نی. ادهندیخود را از دست م تیمطلق گردی – کنندیم فایا یدینقش کل یعمل

وحدت و کثرت وجود استوار  یشهود عرفان ۀیخاص است که بر پا یتیبلکه نسب ست؛ین یو عمل یعاد

 است.

 قتیکه در آن، حق یااست: تجربه قتیحق یکیزیمتاف ۀتجرب یعیمحصول طب ،ییزداتفاوتاین  ۀفلسف

 هیو سپس به وحدت اول کندیم یمتنوع متجل اءیاز اش ی(، خود را به انبوهمی)شهودشده به طور مستق

 ایاعتماد  ابلمطلق، ق یبه معنا زیچچیاست؛ ه یدر جهان نسب زیچتزو، همه. از نظر چوانگگرددیبازم

و چه  ظاهری چه –فاقد جوهر است و جهان  قت،یاز حق یترقیدر سطح عم ز،یچ. همهستین داریپا

بودن با آن  یکی یبرا (  518 ، ص1378)ایزوتسو،  .است ختهریدرهم –و احکام(  می)مفاه یدرون

 زهایتما ی. وقتمیرا فراموش کن زهایچ انیم زاتیو تما میبرو زاتیتما یبه فراسو دیبزرگ با ۀگانی

اندازد و خود را چهره از پرده برمیبزرگ  ۀگانیماند و یم یباق ریزناپذیآن واحد تما ،دنفراموش شو

 است. ”کل بزرگ“که  یواحد همان .کندنمایان می

و گفتارمان  شهیو اند میشویقائل م زیتما ”آن“و  ”نیا“ انیمعمولاً م مااین موضوع باید کمی تبیین شود. 

و  ستین ”آن“است،  ”نیا“: آنچه ردیگیشکل م نیادیتقابل بن نیاطراف، در چارچوب ا اءیدرباره اش

به  ”آن“به من اشاره دارد و  ”نیا“ رایبرقرار است؛ ز ”گرانید“و  ”من“ انینسبت، اساساً م نیبالعکس. ا

هستند  ”نیا“ها آن گران،ید دگاهی؛ اما از د”آن“ گرید زیهستم و هر چ ”نیا“من، من  دگاهیمن. از د ریغ

، ”آن“و  ”نیا“ انیتفاوت م گر،ی؛ به عبارت د”آن“است و هم  ”نیا“هم  زیچهمه ن،یبنابرا. ”آن“و من 

باشد. ما تنها  دهیبه ثبت رس ”نیا“که  شودیثبت م ”نیا“با  ریبه عنوان مغا یتنها هنگام ”آن“است.  ینسب

. البته، میابیدست  اءیاز ساختار اش یبه فهم میتوانیم است که ”آن“و  ”نیا“ نیادینسبت بن نیبا درک ا

 یبرا یامگر به عنوان مقدمه ،است دهیفایآن ب یاز خلال اشراق درک شود؛ فهم عقل دیبا تینسب نیا



 

 

است؛ اما اگر عقل همچنان بکوشد،  یاز درک عقل راترف ،یختگیربرآمده از درهم زی. عدم تمایشهود اشراق

 .فهمدیم تیآن را تنها به صورت نسب

تضادها را در خود  ۀاست که هم گانهیهمان وحدت  ،یقیحق قتیکه حق دیبگو خواهدیتزو مچوانگ

 نیکه چن یاست. در نزد انسان یانسان متفاوت دید یایاز زوا یناش ه،یواحد اول نیا میتقس کند؛یجمع م

انگاشتن وجود ندارد.  ”رخوبیغ“ یبرا یزیاست و چ ”خوب“در جهان  زیچاتخاذ کند، همه یموضع

)تائو(  ”آسمان روشن“را در پرتو  زیبلکه هر چ نهد،یتضادها نم نیرا بر ا شیخو یانسان مقدس، مبنا

از  یبرتر است: حالت یمطلق است که از همه مواضع نسب یموضع ۀندیاشراق، نما ر،یتفاس نیا با .نگردیم

 تواندیاست که انسان م یعلو روح ن،یقرار دارد. ا ”تو“و  ”من“، ”آن“و  ”نیا“ زاتیذهن که فراتر از تما

 (Izutsu, 1984, pp 319-329) .اش کندو تجربه ابدیبه آن دست 

 

 اسلامی علومو جایگاه او در  عربیابن -ب 

، یکی از پرنفوذترین اندیشمندان مسلمان در قرون اخیر تاریخ اسلام عربیمشهور به ابن عربیالدینمحیی

 ”الفتوحات المکیه“به جا مانده است. مهمترین کتاب او  _اثر 500بالغ بر  _است. از او تألیفات زیادی 

نیز ۀ تعلیماتش را چکیدهای علوم اشراقی اوست. او از انوار و بارقه برگرفتهاست که بنا به گفتۀ خود، 

خلاصه کرده است. شاگردان فراوان او، تعالیمش را در جهان اسلام  ”الحکمفصوص“ دیگرش کتاب در

ورزی اسلامی را تحت تأثیر خود قرار داد. گسترش دادند و طی دو قرن بعد از حیاتش، نبوغ او اندیشه

ی را ایجاد کرد. شناسی و سایر علوم اسلاماو ترکیبی از فقه، کلام، فلسفه، عرفان، کیهان شناسی، روان

، 1385)چیتیک،  بسیاری از متفکران اسلامی است. بخشتعالیم او حتی تا قرن حاضر، همچنان الهام

 (1ص

 

 پردازی شهودگرانظریه، عربیابن



 

 

تواند پیش ببرد، اما باز شدن در عربی معتقد است که کوشش بشری، سالکان را تنها تا آستانۀ در مینبا

کند که چه چیزی به سالک عطا شود. او مدعی است علوم به ارادۀ خداست و تنها اوست که تعیین می

به دست  اشعقلی های، از راه مطالعه و یا استدلالهمکیالفتوحات المندرج در بزرگترین اثرش یعنی 

 (11، ص 1385یک، )چیت و صرفاً زمانی به وی اعطا شدند که خداوند در را به روی او گشود. اندهنیامد

یکی زیر،  ۀبسیار زیبا و تکان دهند جملات هستند.در واقع علوم مندرج در فتوحات او، علوم اشراقی 

خود با ارواح در عالم دیگر سخن گفته  ۀدر فتوحات در خصوص مواجه عربیابناست که  مطالبی از

 :است

در هر کجا  برخی، و برخی در هوا برخی از آنها در زمین برایم متجسد شدند“

آموختند و آنان به من علم می. و برخی در آسمان که بودم برایم متجسد شدند

، چراکه من در عین خویش ثابت بودم. ولی با هم مساوی نبودیم! من به آنان

مانند آب که به ، آمدندبه صورت هر شکلی در می. ولی آنان قادر بر بقا نبودند

 (135، ص 1385)چیتیک،  ”.شکل و رنگ ظرف در می آید

، فقط همین مکاشفۀ او نبوده است، و این مکاشفه یکی از مکاشفات فراوان عربیابن اتالبته مبنای تفکر

 با محوریتفلسفی او چون  اتنظراش کمک کرده است. دهی منظومۀ فکریکه به او در شکل او بوده

 ۀوجود را نه یک فلسفوحدت یعربابن اش نوعی وجودشناختی است.بینی، جهاناندشکل گرفته ”وجود“

داند. طبق این نظریه، همه چیز )کثرت ظاهری جهان( تجلی انتزاعی، بلکه توحید عملی و شهودی می

های ها یا آینهها )مخلوقات( تنها سایه)ظهور( واحد الهی است. وجود مطلق )خدا( واحد است و کثرت

 .این وجود واحد هستند

 

 عربیابنخیال از نظر الموع



 

 

کند: را در سه عنوان معنا می خیالعوالم عربیابن .آن است یتضاد ذات ،الیبارز خ یژگیو عربیابناز نظر 

 کل عالم، واسطۀ بین ارواح و اجساد و قوۀ خاصی از نفس. 

 کی فیهم در توص نیهم یبرا .گریدو عالم د ای قتیدو حق نیدر هر مرتبه مانند برزخ است ب الیخ

است  یقیهم حق یصورت نیو چن ی رانیع تیرا لحاظ کرد و هم واقع یذهن ۀهم تجرب دیبا یالیصورت خ

عالم نه موجود  !ستین نیچن گرید یشهود شده است و به معنا یمرمعنا ا کیبه  رایز ی.قیحق ریو هم غ

خداست ریکه غ ستا یزیمتضاد چ یژگیو خیالعوالم .هم موجود است و هم معدوم ایاست و نه معدوم 

 .نگردیم نهیکه به آ دهدیرا نشان م یشخص قتیحق ،نهیآ ریهمانطور که تصو ؛دهدیدا را نشان مخو عالم 

کنند ها صفات جسمانیت را اکتساب نمیبخشد، هرچند که آنامور غیرمادی را تجسد می ،از نظر او خیال

 یجسمانریکه امور غ شودیسبب م لخیاعوالم یذات تضادمانند. باقی می ”هم این / هم آن“و به صورت 

افی را با اوص یبیغ قیکه حقا کندیبه ما کمک م الیخ ؛قابل فهم شوند یصفات امور جسمان یبا اعطا

 (115، ص 1385)چیتیک،  کنیم. فکه مربوط به عالم شهادت هستند، توصی

است. یعنی  ”تجلی“، ددهپدید آمدن عالم و نفس را در قالب آن توضیح می عربیابنیکی از مفاهیمی که 

یک از سازد. او معتقد است خدا به هیچخدا خود را با ظاهر ساختن اسماء و صفات خویش، متجلی می

هاست چون اوصاف ها قرار دارد؛ و از طرفی شبیه همۀ آننهایت فوق آناشیاء شبیه نیست، چراکه بی

کند ولی از ادراک تشبیه تنزیه خدا را اثبات می ،ها ظاهر کرده است. از دیدگاه او، عقلآن ویش را درخ

تواند داند. خیال میچیزی نمیکند ولی از تنزیه او تشبیه او را درک می ،او عاجز است. برعکس، خیال

)چیتیک،  کند.خدا را در تنزیهش فهم می ،که عقللیات و تشبیهاتش شهود کند در حالیجخدا را در ت

)تنزیه و  معرفت کامل به خدا باید ترکیبی از این فهم عقلانی و شهود خیالی باشد. (117، ص 1385

 تشبیه(

 رندیکه بم یمردم خوابند و تنها هنگام»که  کندینقل م کرم )ص(ا امبریاز پ یمشهور ثیحد عربیابن

وجود  ایدن ،وهم است کیتنها  ایدن» :او معتقد است( 42، ص 3، ج1405عربی، ابن) «شوندیم داریب

 نیکه ا ییگویو به خود م یکنیو هرچه را که ادراک م یالیخ کیبدان که تو خود تنها  .ندارد یقیحق



 

 

بودن  «خیال در خیال»در باب  عربیابنای از دیدگاه ین مضمون خلاصها «!است الیخ کیهم  ستمیمن ن

 (48، ص 3ج، 1405عربی، و ابن 305-304، صص 1ج ،1405 عربی،ابنعالم است )

 چیعبارت به ه نیا .است یمثبت یکیزیمتاف یمعنا یدارا عربیابن دیاز د ،استؤیر کی زیکه همه چ نیا

 زیهمه چ یا بگوید کند و هیتشب اؤیر کیرا به  ایکه بخواهد دن ستین یاحساس ایشعرگونه  یوجه سخن

 ییبالا یوجود ۀوجودشناسانه است که به مرتب یسخن ،سخن نیا بلکه، و گذرا است داریناپا ایدر دن

 یعیطب یشکلیحروم شده و بمخود  یاز حدود به ظاهر پابرجا ایاش ۀکه در آن هم یامرتبه ؛اردداعتراف 

عالم مثال و “ ،عربیابن یدر نظام وجودشناس ،مانند از وجوداؤیرۀ مرتب نیا .گذارندیم شیخود را به نما

قائم به ذات  یقتیحق ،میکنیتجربه م یکه ما آن را در سطح حس ییایند ،هینظر نیا طبق. نام دارد ”الیخ

در  یزیاست به چ یانشانه کندیاز قرآن استنباط م یعربچنانکه ابن ؛رمزگونه است یقتیبلکه حق ،ستین

 (518، ص 1378)ایزوتسو،  ی خود.ورا

چنان محکم  هیسا ،خودت یو حس یعاد ۀکه چطور بر اساس تجرب ینیبیتو نم ایآ» گوید:یم عربیابن

ممکن است ریغ نیا ؟او نجات بخشد دیخود را از ق تواندیوجه نم چیاست که به ه هیصاحب سا ریاس

از حق است  یاهیسا ایدن عربیابناز نظر  «.بتواند از خودش جدا شود یزیممکن است که چریکه غ رایز

 از. کندیم فوص فیلط یرابطه را با اشاره به اسم اله نیاو ا. با او دارد و جدانشدنی کینزد ایو رابطه

 ستیراکد ن زیچ چیه .استیپو یعتیطب یاست و دارا نقطعیو لا وستهیپ یانیروند خلقت جر عربیابننظر 

، ص 1378)ایزوتسو،  .مثل آب رودخانه همواره در حال نو شدن و در تاب و تب است زیو همه چ

534.) 

 

 تزوچوانگ ”نفَس زمین“و  ”ووهوآ“ و عربیابن ”نفَس رحمانی“و  ”خیالعوالم “مقایسۀ  –ج 

 ییتائو یا درهم ریختگی ووهوآ مفهومبا  یقیتطب ۀسیدر مقا عربیابندر عرفان  خیالعوالممفهوم 

 ییجا د؛نسازیآشکار م یبه وحدت شهود نیمتع زاتیدر گذار از تما زیادی را یهاشباهت تزوچوانگ



 

 

بیان  یلمند و وحدت متعاکثرت زمان انیم ی، پلفرهنگی و تاریخی بسیار ۀاصلرغم فعلی که هر دو سنت

 .نندکیم

در  وستهی( پزیهزار چدهبه تعبیر او ) اءیاش یعنیمداوم است،  ی”آووهو“ کیتزو، جهان چوانگ دگاهیاز د

 م،ینیبیم ”ثابت“: آنچه ما به عنوان دهدیرا نشان م تیواقع تینسب هوم،مف نیشکل هستند. ا رییحال تغ

 7است که وجود نیا ۀدهند نشان آ، ووهو6یوجودشناس از نظر .است انیپایب ندیفرآ کیاز  یاتنها لحظه

است و  زاتی، فراتر از تما9”ریناپذنام“است. تائو به عنوان  ندیفرآ کیبلکه وجود  ست؛ین 8برتر از جوهر

 یاز هست یدرصدد است ما را به ساحت تزوچوانگ است. زیدرک وحدت همه چ یبرا یتحول، راه

آن  ،یختگیدرهم ر نیبوده و با ا زییتم رقابلیاز هم غ یداریو ب ایؤرهنمون کند و ارتقا دهد که در آن ر

. در اندازدیرا به اضطراب م انساناول  ۀدر وهل . چنین حالتیبدل کند شکلیبو  نتعییب یزیرا به چ

 و تزووانگچ فرقی میان گرید، کندمی تجربه را آن تزووانگچکه  حالتییو ب نتعییب تیوضعچنین 

 انیمعمولا آدم چنین حسی را. ابدییتبدل م زیبه همه چ زی. همه چی نیستداربی و شاپرک و نیز خواب

 (1400)نقوی،  .دهدمی را نشان اشیاءو نه اصالت ی بودن اعتباربا این توصیف، و ا .پندارندیم ”قتیحق“

دو خودِ مجزا هستند که  شاپرکتزو و گر این است که چوانگبه طور آشکارا نمایان شاپرکرؤیای 

 (Zhihua, 2013, pp511-526) کنند.می ”چیز“همدیگر را تبدیل به یک پدیدار، یک وجود و یا یک 

 زیهر چ تواندیم زیو هر چ ماندینم یخودش باق گرید زیچ چیاست که ه یاز آگاه یحالت، حالت نیا

 ناتیتع ودیرسته از ق هاینظام همه هست نیاست. در ا یاز هست دیکاملاً جد ینظام نیباشد. ا گرید

 ایاش ”تبدل“را  نآ تزوگوانچاست که  یزیچ نی. اکنندیمنتقل م گریکدیخود آزادانه خود را به  یمفهوم

درک و، یک حکیم تائویی کسی است که از طریق بینش عرفانی به ااز نظر  )Wu, 1986, p15(.خواندیم

  .رسیده باشداصل وجود 

                                                      
 یآنتولوژ 6

7being  
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و خلق  ینابود یبه معنا ”خلق مداوم“ ایمفهوم تجدد خلق  ،یعربنزد ابن ژهیبه و ،یعرفان اسلام در

 یاله یتجل ،که جهان ییوجود استوار است، جاوحدت ۀیمفهوم بر پا نیمجدد جهان در هر لحظه است. ا

( نابود یس رحماننفَ)س معتقد است که جهان در هر نفَ یعرب. ابنکندیآن را نو م وستهیاست و خداوند پ

 ۀنشان ر،ییتغ نیاست. ا یاله ۀبلکه وابسته به اراد یعیتجدد، نه طب نی. اگرددیو دوباره خلق م شودیم

 هیتشب یانهیقلب عارف را به آ یعربابن .کندیک مادراقلب  قیاست و عارف آن را از طر یاله ییایپو

است که  یسجهان مانند نفَاز دید او . دهدیاز خدا را بازتاب م یدیجد یکه در هر لحظه تجل کندیم

 یراه ند،یفرآ نیدارد که ا دیتأک یعرباست. ابن دیجد یهر خروج، خلق شود؛یو داخل م دیآیم رونیب

 یقیوجود حق یوجود، تنها خدا دارابر اساس وحدت است. یخودشناس قیشناخت خدا از طر یبرا

مشابه  ها،ی سریان تجلی در پدیدهایپو ندیفرآ نیا وجود واحدند. نیا اتیتجل ای هاهیسا هادهیاست و پد

  .گرددیو به آن بازم ردیگیسرچشمه م یجهان از وحدت اله یکثرت ظاهر در این سریانووهوآ است، 

. ماندیمتوقف نم اشهیو مطلق است، اما هرگز در وحدت اول کپارچهیوجود  ۀشیرتزو طبق نظر چوانگ

 شیتنوع پ ی. وجود به سوابدی یتجل شماریب یهادر قالب وستهیاست که پ نیوجود ا تیبرعکس، ماه

 ۀچهر نی. اابندییتحول م گریکدیدر  وقفهیکه ب ییزهایچ شود،یم لیتبد ”زیهزار چده“و به  رودیم

خود  یکیزیمتاف ۀسرچشم یبه سو زیهمه چ ،یتنوع و پراکندگ نیوجود است. اما در دل هم یرظاه

 هستند. یکی زیانگشگفت یبه شکل ”بالا رفتن“و  ”فرو آمدن“ ندی. فرآگرددیبازم

بلکه  ست،ین جانیساکن و ب یکپارچگیدرک کرد: وحدت،  گونهنیا دیوحدت و کثرت را با ۀرابط

ثابت و  یزیتما زی. کثرت نکندیاست که اضداد را در خود هماهنگ م ریناپذانیزنده و پا یانیجر

وحدت و کثرت را در خود  انیم یو زنده است که کشش وجود ایپو یانیبلکه جر ست،ین ریرناپذییتغ

 نیکه ا ی. تا زمانمینامیس را باد منفَ نیو ا کشدیس مبزرگ نفَ نِیزم»طبق نظریۀ تائویی  .داردینگه م

درختان  یهاهمه سوراخ زد،یخیباد برم نیکه ا ی. اما هنگامستیآشکار ن زیچچینشود، ه داریس پدنفَ

 اخو هر سور وزدیم زیهزار چگوناگون بر ده یهاوهیبه ش ،گانهی . همان بادِکنندیم دیتول نیپرطن ییصداها



 

 

صدا از خودش  نیا پنداردیکه هر سوراخ مخاص خود را به گوش آورد، چنان یتا صدا داردیرا وام

ها که از سوراخ یشماریب یصداها آورد؟یم دیمتنوع را پد یصداها نیا یچه کس قت،یاست. اما در حق

تزو وانگچدر فلسفه  نفَس زمین لیتمث نیا «.ستیو مطلق آسمان ن کپارچهی یجز صدا یزیچ زد،یخیبرم

 هادهیپد ۀاست که در هم یسمانند نفَ یوجود الهدارد بیان میدارد، که  یخوانهم یعربابن یس رحمانبا نفَ

 .کندیرا به وحدت متصل م یو کثرت ظاهر ابدییم انیجر

 

 یریگجهینتمقایسه و  -د 

 ”تبدل“و  ”ووهوآ“ دهیپد نییتبچگونگی پیدایش و با تمرکز بر  با روشی فراتاریخی و حاضر، پژوهش

با دو آن  یقیتطب ۀسیمقا ، بهیعربدر عرفان ابن ”تجدد خلق“و  ”خیالعوالم“تزو و فلسفه چوانگ در

که از این پژوهش حاصل  یدیکل جی. نتاه استپرداخت یو اسلام یشرق یدو سنت عرفان یکدیگر در

 :ندریز رحبه ش شدند

 گرددیو موجودات محو م اءیاش انیمرز م ،یهر دو نظام فکر دری: درون بیبه تهذ ازیمحو مرزها و ن .الف

 نمادیتزو در چوانگ ”شاپرک یایرو“. مثال شودیظاهر م رثابتیو غ الیس یانیبه صورت جر تیو واقع

دارد. هر دو  خوانیهم یدر عرفان اسلام ”قلبانقلاب “و تحول متقابل است، که با  تیهو تیاز نسب

 ”خود یفراموش“تزو آن را هستند؛ چوانگ ”تیمن یفنا“و  ”درون بیتهذ“ ازمندیتحقق ن یتجربه برا

ورود به شهود  یشرط لازم برا ند،یفرآ نیا .کندیم فیتوص ”الله یفناء ف“آن را  یعربو ابن نامدیم

 .وحدت است

و  ینابود یبه معنا ”دیخلق جد“ ای ”تجدد خلق“ ،یعربابن نزد: مداوم یو تجل یوجود ییایب. پو

که جهان  ییوجود استوار است، جاوحدت ۀیتجدد بر پا نیا. مجدد جهان در هر لحظه است نشیآفر

که  یسنفَ»جهان را به  یعرب. ابنکندینو م ”ینفَس رحمان“خداوند آن را با هر  واست  یاله اتیتجل



 

 

 یدیجد یکه در هر لحظه تجل داندیم یانهیو قلب عارف را آ کندیم هیتشب «گرددیو بازم دیآیم رونیب

اشاره دارد، بدون  اءیاش یعیو طب ختهیتزو به تحول خودانگمقابل، ووهوآ در چوانگ در. دهدیرا بازتاب م

 گریکدیدر  وستهیاشکال پ نیو ا ابدییم یتجل ”زچی هزارده“ به مطلق، وحدت عنوان به تائو. یخارج ۀاراد

س نفَ“ ای «وزدیکه دائم م یباد»را به  ندیفرآ نیتزو ااز منبع. چوانگ یذات ییبدون جدا شوند،یدگرگون م

را نه به  ییایاست. هر دو مفهوم، پو انیپایو ب یرارادیغ ،یعیطب یانیجر انگریکه ب کندیم هیتشب ”نیزم

 .کنندیم فیمداوم وحدت توص یبلکه به عنوان تجل ،یکیمکان رییعنوان تغ

خود هستند  پردازانهینظر یعرفان ۀتجرب میمحصول مستق ه،یدو نظر هری: عرفان ۀتجرب یج. نقش محور

 یعربشاپرک( و ابن یای)رؤ یشهود شخص قیتزو ووهوآ را از طرصرف. چوانگ یو نه استنتاج عقل

را  یبشر هودش تیامر اهم نی. اکنندیم انیب ”یکشف و شهود قلب“ قیتجدد خلق را از طرخیال و عوام

زاده نیز  یدرون ۀاز استدلال، بلکه از مشاهد صرفاً : فلسفه نهسازدیبرجسته م یعرفان یپردازدر فلسفه

چون ووهوآ  یمیاست و بدون آن، مفاه یمتعال تیعقل و واقع انیم یپل ارتباط ،یعرفان ۀ. تجربشودیم

نه تنها منبع،  یعرفان ۀکه تجرب ادپژوهش نشان د نی. اشوندیم لیبه انتزاعات خشک تبد خیالعوالم ای

 ت.هاسهینظر نیصحت ا اریبلکه مع

ووهوآ  قیدق نییتب با: یو سایر مفاهیم پیچیدۀ عرفان خیالعوالم یسازروشن راهی برایووهوآ  نیید. تب

. دیتر گردقابل فهم زین یعربابن ”خیالعوالم“ هینظر ،یرارادیو غ ختهیخودانگ ،یعیطب یانیبه عنوان جر

پنهان  یهاهیاست و به درک لا یمکمل تجدد خلق اله ،یبر تحول بدون فاعل خارج دیووهوآ، با تأک

فهم  یبرانیز  ییالگو ،یقیتطب ۀسیمقا نی. اکندیمنفصل و متصل( کمک م الی)عالم مثال، خ خیالعوالم

 ۀ)عرفان، فلسف یارشتهانیبه مطالعات م تواندیو م آوردیفراهم م گرید یهادر سنت دهیچیپ میمفاه

 .ابدی( گسترش و ... عرفان یشناسروان ،یقیتطب

در عرفان  خیالعوالمآن با  وندیووهوآ و پ نییدر تب زبانیکاوش مستقل فارس نیحاضر نخست پژوهش

نشان داد که  ها،هینظر نیا یریگدر شکل یعرفان ۀتجربی نقش محور تبیینبا . این مقاله استاسلامی 



 

 

د: باشن ایپو قتیحق کیاز  انیدو بتوانند می ،خیالعوالمبدون شهود، ناتمام است. ووهوآ و  یعرفان ۀفلسف

است به  یدعوت نش،یب نیاست. ا ی جدید، بلکه هر لحظه در حال تولد و مرگنیست جهان ثابتکه این

و  ابدیوحدت، خود را گم کند و دوباره ب انینفس، تا انسان در جر بیو تهذ یدرون ۀبازگشت به تجرب

 هایی، پاکی و تهذیب درون است.که بستر درک چنین دریافتاین
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