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The question of divine personhood is one of the central issues in contemporary philosophy of 

religion and is closely related to the possibility of attributing psychological and affective 

properties to God. In this context, Avicenna’s theological–metaphysical system, with its 

emphasis on divine simplicity, the necessity of existence, and the denial of any change or 

passivity in the essence of the Necessary Existent, provides a particularly significant 

framework for analyzing this issue.  This study focuses on the concept of *psychic passions* 

within the framework of Avicenna’s philosophical psychology and, by distinguishing 

between action and passion, examines the possibility or impossibility of attributing affective 

states to God within his philosophical system. To this end, the paper first explicates the 

meaning of psychic passion and the factors influencing the human soul; it then analyzes the 

criteria of divine personhood in contemporary philosophy of religion and compares them 

with Avicenna’s metaphysical principles.  The findings indicate that although Avicenna 

attributes certain notions—such as love, satisfaction, and pleasure—to God, he strips them of 

their passional and anthropomorphic meanings and reinterprets them within a metaphysical 

framework. Consequently, within the Avicennian system, the attribution of psychological 

predicates does not entail anthropomorphic personhood; rather, it signifies a form of 

metaphysical individuation that remains compatible with the simplicity and immutability of 

the Necessary Existent. 
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و  یبا امکان انتسابِ اوصافِ نفسان یقیمعاصر است که نسبت وث نید یِدر فلسفه یخداوند از مباحث محور یِوارگشخص یِمسئله متن چکیده

و انفعال از ذاتِ  رییهرگونه تغ یِبر بساطت، وجوبِ وجود و نف دیتأک لیبه دل نایسابن یِاتینظامِ اله ان،یم نیبه خداوند دارد. در ا یعاطف

در چارچوب  «یانفعالات نفسان». نوشتار حاضر با تمرکز بر مفهوم آوردیمسئله فراهم م نیا لیتحل یممتاز برا یانهیزم د،الوجوواجب

او  یبه خداوند در دستگاه فکر یامتناع انتسابِ حالاتِ عاطف ایامکان  یفعل و انفعال، به بررس انیم کیو با تفک نایسابن یفلسف یشناسروان

در فلسفه  یوارگشخص یهاسپس ملاک شود؛یم نییتب یو عوامل اثرگذار بر نفس انسان یانفعال نفسان ین منظور، نخست معنای. بدپردازدیم

چون عشق،  میمفاه یگرچه برخ نایسکه ابن دهدیپژوهش نشان م یهاافتهی. گرددیم سهیمقا نایسابن یکیزیمتاف یو با مبان لیمعاصر تحل نید

 رو،نی. از اکندیم فیبازتعر یعیمابعدالطب یساخته و در قالب یوار تهو انسان یانفعال یها را از معنااما آن دهد،ینسبت م اوندرضا و لذت را به خد

دلالت دارد که با  یکیزیتشخّص متاف یبلکه صرفاً بر نوع ست،یوار نانسان یِوارگمستلزم شخص یانتساب اوصاف نفسان ،ینویدر نظام س

 الوجود سازگار است.واجب ریّتغبساطت و عدمِ 
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 مقدمه:. 1

 نیاز مباحث مهم در فلسفه د یکیخداوند،  یبودگو شخص یاوصاف نفسان انیمسئله نسبت م

چون التفات به  ییهایژگیخدا با و یبودگمعاصر، شخص یکردهایاز رو یاریمعاصر است. در بس

. در شودیم نییتب یو انتساب اوصاف عاطف هیامکان رابطه دوسو ت،یاراده معطوف به غا ات،یجزئ

و امتناع انفعال،  رییتغ یالوجود، نفبر بساطت واجب دیتأک نا،یسابن یفلسف اتیاله رمقابل، د

پرسش  نیا رو،نی. ازاسازدیرو مروبه یه خداوند را با دشوارب یانتساب هرگونه حالت عاطف

اوصاف برخاسته از انفعالات  نا،یسابن یکیزیمتاف یدر چارچوب مبان توانیم ایکه آ دیآیم دیپد

 باشد. یدر ذات اله ازین ایتأثر  ر،ییمستلزم تغ کهآنیرا به خداوند نسبت داد، ب یاننفس

 اتیچون محبت، رضا، غضب و استجابت دعا در اله یمیجاست که مفاهمسئله از آن نیا تیاهم

خداوند و  انیها، نسبت ماز آن یعاطف یدارند و حذف کامل معنا یاساس ینقش یمیابراه انیاد

با اصول  زیاوصاف ن نیا یانفعال یمعنا رشی. در مقابل، پذکندیرا با ابهام مواجه م ینیتجربه د

مناقشه  لیمعاصر ذ نیمسئله در فلسفه د نی. ارسدیناسازگار به نظر م ینویس اتیاله یکیزیافمت

 است. افتهی تیاهم زیوار نشخص یخدا هیو نظر یهیتنز اتیاله انیم

متمرکز  یصفات انفعال یعمدتاً بر بساطت ذات و نف نایسابن اتیموجود درباره اله یهاپژوهش

صورت خدا کمتر به یبودگو مسئله شخص یاوصاف نفسان فیبازتعر انیاند، اما نسبت مبوده

مفهوم انفعال  یبا بازخوان کوشدیپژوهش م نیاساس، ا نیشده است. بر هم یمستقل بررس



 

 

به خداوند و  یانتساب اوصاف عاطف انینسبت م نا،یسابن یفلسف یشناساندر رو ینفسان

 کند. لیرا تحل یاله یبودگشخص

 یبررس نایسدر آثار ابن یآن از افعال نفسان زیو تما یهوم انفعال نفسانراستا، ابتدا مف نیا در

 ینویس اتیاله یکیزیمتاف یمعاصر با مبان نیدر فلسفه د یبودگشخص یهاسپس ملاک شود،یم

چون عشق، لذت و رضا را به  یمیگرچه مفاه نایسکه ابن دهدی. مقاله نشان مگرددیم سهیمقا

 یکرده و در قالب یوار تهو انسان یانفعال یاوصاف را از معنا نیا دهد،ینسبت م خداوند

لزوماً به  ینویاوصاف در نظام س نیانتساب ا رو،نیازا کند؛یم ریبازتفس یعیمابعدالطب

 .انجامدیانگارانه خداوند نمانسان یوارگشخص

 

 «اِنفعالفعل و »درباره  نایسابنِ یِ نگرشِشالوده. 2

« تأثر»و  «ریتأث» انیو م« مَفعول»و « فاعل» انیم ،اسلامی–ارسطویی یِهفلسف تِهمانند سنّ نا،یسابنِ

 با .است« a»از « b» پذیری[اثرتأثُّرِ] اِنفعالو « b»در « a» رِیعبارت است از تأث فعل؛ دهدیم زیتما

 نایسرا در چارچوب ابنِ «ینفسان اِنفعالفعل و » یِتوان واژهمی« تأثیر و تأثر»معنایِ  به نگرش

  چُنین به کار بُرد:

. برایِ کندینفس عمل م یعنی زد؛یخیرمبَ تیّآن به فعّال یِقوا ایکه نفس  ستی: حالتیفساننَ فعلِ

 نیا کندیِ محرّکه بدن را تحریک میگیرد و قوّهکند، تصمیم میتصوّر می دهد،یکم محُنمونه 

 به دیگر سُخن نفس اثربَخش است. آن است. یِقوا اینفس  بودنِ« فاعل» ترجمانِ

به نفس وارد  یزیچ یعنی ؛پذیرنداثر می «یزیچ» از یِ آنقوا ایکه نفس  ستی: حالتینفسان اِنفعال

سینا ابنِ آن است. یِقوا ایفس نَ بودنِ« مَفعول» ترجمانِ نیا .شودپذیرایِ اثر مینفس  و شودیم

آیند، تِ نفسانی، ویژگی است که در پیِ ادراکِ بَرخی اشیاء در نَفس پدید میاِنفعالا باورمَند است؛



 

 

تِ نفسانی دستِ کم اِنفعالا( بر این پایه ۱۹۵۲،146:1نا،یسابن)«تعجّب پس از خنده. اِنفعالمانندِ 

نفسانیِ مصطلح  اِنفعالیِ ( هر ادراکی بایسته2( متفرعّ بر ادراک است. اما )1چند ویژگی دارند: ):

پیدایشِ ویژگیِ سینا از این واژه است؛ چه مُرادِ ابنِاست، اما آن اِنفعالای از نیست. اگرچه گونه

چون: خَشم، خجالت، در نَفس بر اساسِ آن ادراک است. به معنایِ حالتِ در نفس، همْ یخاص

خاص  اِنفعالاییِ ( صِرفِ مواجهه با یک شیء و ادراکِ آن، سببِ بَرپ3عشق و تعجّب. پس)

گیری یِ ادراک و حالتِ نفسانی، و نیز عدمِ بهرهتِ نفسانی با واژهاِنفعالا( شناساندنِ 4شود. )نمی

-تِ نفسانی در نسبت با ادراکاتِ وهمیاِنفعالایِ آویزِ فراگیریِ واژهدست از قیدِ خارجیّت در آن،

شناختی از ْگرِ خوانشِ روانْمایان( این بازشناسی، ن5ُشود. )خیالی و قوایِ باطنی نیز می

در پیوستگیِ میانِ اِنفعال نفس و تِ نفسانی را اِنفعالاسینا این بازشناسیِ ( ابن6ِ) ِسیناست.ابن

داند و امرِ کردِ آدمی میکاریِ ای که اِنفعال نفسانی را زمینهدارد. به گونهکارکردِ عقلِ عملی بیان می

یِ بینِ اِنفعال نفسانی و عقلِ عملی را، از سینا رابطه( ابن7گرداند. پس)بازمیتربیّت را به آن 

 نهََد.جهت با حیوان تفاوت میداند و انسان را از همینهایِ خاصِ انسان میویژگی

 

 سینادر نفس از نظرِ ابن اثربَخش هایِاملع.3

با  حس دستِ که نفس به داردیم انیب نایسشفاء ابنِ در ی:رونیمحسوسات بنَخُست. اثربخشیِ 

در حس  محسوس»: کندیم افتیدر یحسّ یِهاها صورتو از آن پیوند برقرار کرده یرونیب یِایاش

 «د.یآ دیمحسوس در آن پد تا صورتِ گذارد،یم ریو حس در نفس تأث کند،یم ریتأث

ها اند؛ آنبر نفس خشاثربَ منبعِ نَخستین ساز راه ح یرونیب یِایاشبنابراین؛  (۱۹۵۲،43:1نا،یسابن)

 .آورندیم دینفس را پد ییت ابتدااِنفعالا

بدان  .ینه اتحاد ،است یانضمامسینا نزدِ ابنِنفس و بدن  وابستگیِ دومّ. اثربَخشیِ بدن بر نفس:

 :سدینویم او .شودیبدن متأثر م تِیحال از وضع هماندر  امااست، مستقل معنا که نَفس از بدن 



 

 

هرگاه ابزار فاسد شود،  رد؛یپذیم ریاز بدن تأث ،یبدن یِبه ابزارها شیقواها یوابستگ سببِبه نفس»

بر  خشاثربَ هایِعامل تَرینبُنیادیاز  یکی (1952،46:1،سیناابن)شودیم دچارِ اختلال زیفعل ن

که ابزار  یظاهر سِّو ح یدماغ یِاعضا ژهیواست؛ بهمانندِ سلامتیِ مزاجیِ آن بدن  تینفس، وضع

 .اندینفسان یِقوا

 یکه نفس انسان دیگویم یعمل عقلِ در بخشِ نایسابنِ شهوی و غضبی: یِقوا اثربخشیِسومّ. 

 نیا اگر یِ آن است.دارنده خود یّتِوانیح حیثِ از آن را که یِ شهویه و غضبیه است دو قوهیِدارا

شهوت و  یِهرگاه قوا»:شوندیم ینفسان در حالاتِ رِییو تغ اِنفعال قوا بر نفس غلبه کنند، باعثِ

 «.دیآیم دیو اخلاق فاسد از آن پد گرددیناطقه غالب شوند، نفس منفعل م یِغضب بر قوه

ها اند؛ آنبر نفس هایِ اثربخشاملع نیتراز مهمّ درون انسان یوانیح یِقوا (۱۹۵۲،88:1نا،یسابن)

 کنند. فیتضع اینحرف را مُ یعقلان یِجهت ادراک و اراده توانندیم

تِ نفسانی که با اثر بخشیِ قوایِ غضبی و شهوی اِنفعالابرایِ مثال او از خشم و محبّت به عنوانِ 

است که انسان بدان از خود در برابر آزار دفاع  ییروین هیغضب یقوه»شوند، نام بُرده است: پیدا می

 است یت نفساناِنفعالااز  خشم (1952،82:1،سیناابن«).ابدییبه انتقام م لیو هنگام رنج، م کندیم

محسوسات و  ریتأث تحتِ یوانیح یِقوه نیاست. ا یوانیح یِدر قوهدر عقل نبوده و ها که منشأ آن

 کِاست، چون محرّ« منفعل»حالت  نی. نفس در اریتحق ایخطر  دنِید، مانندِ شودیم کیتحر لیتخ

به  لیتما هیشهو یقوه» محبّت نیز چُنین است؛ بر آن غلبه کرده است. با استعانت از وهم یرونیب

عشق و  (79:1 ،1952،سیناابن) .« «.دیآیاست که به نظر انسان کمال م یزیلذت و هر آن چ

نفسانی هستند ت اِنفعالاباشد، از  یجسمان مطلوبِ ایمحسوس  ییِبایکه متوجه ز یمحبت، هنگام

 .شوندبرپا داشته می یشهوانیِ یِ قوهکه به واسطه

بر نفس  گذاراثر واهمه نقشِ یِو قوه لهیّمتخ یقوه یِبرا نایسِابن :و وهم لیّتخ اثربخشیِ چهارم.

 ایبسازند و در نفس اضطراب، ترس  یرواقعیغ یو معان ریتصاو توانندیدو قوه م نیقائل است. ا



 

 

که با واقع  سازدیم ییهاشود، در آن صورت رهیبر نفس چ الیخ یهرگاه قوه» .ندکن جادیا یشاد

بر این اساس  (122:1 ،1952،سیناابن) «.شودیم نیغمگ ایو نفس از آن شاد  ستند،یمطابق ن

 کنند. جادیا اِنفعال نفسدر  توانندیم یخارج کِمحرّ بدونِ یحتّ توانند؛می

یِ واهمه سببِ قوهداند که بهنفسانی میتِ اِنفعالاسینا حیا داشتن و خجالت کشیدن را یکی از ابنِ

و  دیآیم دیاست که از انتظارِ سرزنش بر فعل ناپسند پد یاِنفعال یحالت ایح»آید: در نفس پدید می

نفس از  ا،یدر ح (1952،147:1،سیناابن) «واهمه است. یقوه یلهیوسبه اتیمنشأ آن ادراک جزئ

 دیآیواهمه م یِمعنا از قوّه نی. اپذیردیم اثر یاخلاق ای یاجتماع قبحِ احساسِو  یجزئ یِمعنا کی

 یاخلاق یِنفسان اِنفعال کیخجالت  نا،یس.از نظر ابنِرسدیم یعملعقلِ عملی  یو سپس به قوه

 است. یوهم و عقل عمل بِیترک از است، چون حاصل

که  دیگویم نایسِابن تر،نییپا هایِاملع یِهمه برابرِ در :تریعال یِعقل و مباد اثربخشیِ پنجم.

 .است« افاضه» ایگونه اثربخشی نیا و، اشدتام ب اثربخشِ یانسان بر نفسِ تواندیم الفعّ عقلِ

 نا،یس)ابن «.مادی اثرپذیریِ نه است، روَصُ یِهصورت افاضاما به رد،یپذیم رینفس از عقل فعّال تأث»

 ریتأث نیبر نفس است؛ ا اثربخشت علّ نیتریعال نایسفعال از نظر ابن عقلپس  (۱۹۵۲،415:2

باید به این نکته توجّه نمود بر اساسِ تعریفِ  .شودینفس م یو موجب تکامل معرفت بوده مادّیفرا

شود، بلکه باید آن دریافت، نفسانی شُمرده نمی اِنفعالتِ نفسانی، صِرفِ دریافتِ ادراک، اِنفعالا

حالت و ویژگی خاص در نفس برپا دارد. پس اثرپذیریِ نفس از مبداءِ عقلانی اگر انحصار در 

نفسانی نیست؛ اما اگر آن ادراک، حالتی خاص و ویژگی در  اِنفعالها داشته باشد، دریافتِ صورت

سینا نفیِ مطلقِ نفسانی خواند. حال ظاهرِ سُخنِ ابنِ نفعالاِتوان آن را اثربخش در نفس بیافرازد، می

 مادّی است. اِنفعالنیست، بلکه نفیِ  اِنفعال

 یِ دینوارگی در فلسفه. شخص4



 

 

 اند اختلاف وجوددهنمو فهماز خداوند  یریخداباور، چه تصو یِفلسف یِهاو گروه انیاد کهنیدر ا

اید از آن ب قبل خداوند وجود دارد. یِوارگشخص یِدرباره یگوناگون یِها باورهاآن انِیدارد. در م

 کاوید. ند را واها به خداواز امکانِ نسبتِ انسان با دیگر موجودات با خبر شد تا انتسابِ آن وِیژگی

ها با دیگر موجودات اشتراک دارد. این ابعاد گاهی هایی دارد که در برخی از آنانسان ساحت

یرِمادّی غهایِ غیرِ مادی با حیثیّتی از دیگر موجوداتِ برخی از ساحت د.مادّی و گاهی مجردّن

شتراکی لا ااشود که این ساحت الزاماً مساوی با انسانیّت نیست، و  هاشتراک دارند. اما توجّ

آمد. برایِ مثال؛ توهّم داشتن یا نامی یِ انسان پدید میشود و داخل شدنِ اغیار تحتِ مقولهنمی

رک است. مشت مشترک بین انسان و حیوان است. و یا عقلانیّت بینِ انسان و فرشتگان بودن حالتی

ها یا مختص به انسان است، ها متفاوت است. بر این اساس ویژگیاگرچه میزان، سعه و ضیقِ آن

 یا مشترک بینِ انسان و غیرِ انسان و یا اساساً ناانسانی است.

یِ و سپس مسالههایِ اشتراکی و غیر اشتراکی انسان، گیویژخداوند و  نِیب توانیدستِ کم م پس

مانندِ صِرفِ  1امتشخّصخدا به عنوان وجود ن(۱سه نسبت برقرار ساخت: ) یوارگشخص

یعنی  برقرار است. پانتئیزم ، مکتبِ ودانته و . ادبیاتی که در وحدتِ وجودخداوند یوجودپندار

صِ متشخّ خدا به عنوان وجودِ(۲) غیر انسان در خداوند.ها با انسان و ویژگییِ همهعدمِ اشتراکِ 

را  یشم، مهر و خشنودخَ مانندِ ،انسان یِاخلاق یِهایژگیخداوند و ریتصو نیدر ا؛ 2وارناانسان

در این فرض خداوند  .شودیدرنظر گرفته م کالیزیمتاف یاو صفات یِبرا رونیندارد. از ا

خدا به عنوانِ وجودِ (۳) هایِ مشترکِ بینِ انسان و برخی دیگر از موجودات را دارست.ویژگی

یعنی  انسان را داراست. یِو انفعالاتِ نفسان یخداوند صفاتِ انسان یعنی 3وارمتشخّص انسان

 هایِ اختصاصیِ انسان را دارا باشد.ویژگی -یِبرخی یا همه-خداوند

                                                           
1 impersonal 
2 non-anthropomorphic personal  
3 anthropomorphic personal 



 

 

وارگی، آن است که شخص به معنایِ وارگی و غیرِشخصیِ اصلی میانِ شخصاکنندهجُد»

از  شود.بودگی سببِ تعیّنِ آن شخص میموجودی میانِ موجودات بکاربرده شود. این در میان

 حال  «وارگی یعنی خداوند را وحدتِ وجودی، یا وجودِ مطلق پنداشتن.سو غیرِ شخصآن

طِ آن که همان شرو -آن یِهاکرده و ملاک فیتوص نیخداوند را چُن یِوارگشخص پترسون

 :کندیم انیرا ب -است

خداوند فاعل باشد (۳) باشد.  4به خود و دیگران یصاحبِ علم و آگاه(۲) داشته باشد  اتیح(۱)

بدون  5د.وده و نیز اراده داشته باشمختار ب ش،یخو یِخداوند در کارها( ۴) را انجام دهد. یو افعال

خواهد بود که اعمالش صرفاً  «یهست ۀنیزم» ای «نیعلت نخست» کی هیخدا شب ت،یاراده و عامل

از خودش رابطه برقرار  ریغ یخداوند بتواند با اشخاص(۵). ینه انتخاب افتند،یضرورتاً اتفاق م

 یِمثال به دعا یِبراکند: باره ایضاح میسوئین برن در این (197، 1379گران،ی)پترسون و د .سازد

با  هیدوسو یارابطه دیسخن؛ خداوند با گریها را برآورده سازد. به دبندگان گوش دهد، و آن

است که نه تنها عمل  ی( شخص موجودSwinburne;101:1993مخلوقاتش داشته باشد. )

 یت. وقتمند اسو هدف پروردیها توجه دارد، مبه ارزش دهد،یبلکه روابط را سامان م کند،یم

به او  ،«شنودیما را م یخدا دعا» ای «کندیخدا غضب م»، «خدا ما را دوست دارد» شودیگفته م

که مختص اشخاص است. واکنشِ خدا شاملِ  شودینسبت داده م یاو رابطه یاخلاق یهاتیظرف

 شودیباعث م یژگیو نیموجودات است. ا گرید یازهایارتباط متقابل و توجه به اهداف و ن

 شود. لیو فعال تبد یموجود شخص کیبه  روین ایاصل مجرد  کیاز  دخداون

محبّت و نفرت  تواناییِ یِشخص دارا یعنیعاطفه داشتن است؛  یِبه معنا یوارگشخص( ۶)

 یِاصل یِهاعشق، از شاخصه ایمحبت  (Legenhausen. 1986. P199) باشد.وَرزیدن 

خدا محبت  شودیگفته م ی. وقتطلبدیو هدفمند م یفعل اخلاق رایاست، ز یوارگشخص

                                                           
4 Consciousness / Self-awareness 
5 Free will / Volitional agency 



 

 

نسبت به اعمال  تواندیو م خواهدیها را مآن رِیخ دهد،یم تیاو به مخلوقات اهم یعنی ورزد،یم

اصل بر اصلِ  نی. ادارد یدرون الِیام گریبه عبارت د نشان دهد. یاخلاق ای یآنها واکنش احساس

 یِنکته برننینفس باشد. سوئ ایذهن  یِکه دار ستیزیشخص چ( ۷:)و آن تفرعّ دارد یگرید

فعلش هدف داشته  یِوار است که براشخص یخداوند وقت( ۸:)داندیرا اصل در تشخّص م گرید

 /)5Stanford Encyclopedia of Philosophy, 202( 6.باشد

 ناانسانیِ  وارگیِشخص( 8، 7، 4 ،3، 2، 1بیان شد، شمارگانِ ) چه به عنوانِ ملاکدر مجموع آن

 یانفعالاتِ نفسان یِبا مسأله «میمستق» یِچه به گونهآن کنند. ومیبیان  را نیدر فلسفه دخداوند 

 است.( ۶و )( ۵دو اصلِ ) کندوار را بیان میوارگیِ انسانیعنی شخص ارتباط دارد،

وارگیِ شخصشود: در اش روشن میوعِ انسانینوارگیِ ناانسانی از بر این محور؛ معنایِ شخص

 گیری وجود دارد که در آن خداوند دارایِ عواطف، احساسات،انسانی نوعی ارتباط و جهت

چنینی است. به هایِ دیگر اینیِ ارتباط با مخلوقات و ویژگیگفتگو و تخاطب، برقرارکننده

 کند.وارِ انسانی میرا شخصِ دیگرسخن؛ انتسابِ انفعالاتِ نفسانی به خداوند، او

 کند:اوند بیان میخد انسانی وارگیِبَندی برایِ شخصدو صورت پترسون

است،  عشق فضلیت عواطفِ انسانی مانندِبَرخورداری از  .هاستخداوند دارایِ تمامِ فضلیت الف(

 الذپس خداوند دارایِ فضیلت است. این سنخ از فضائل، منحصراً صفاتِ اشخاص هستند، 

رو خداوند به دلیلِ دارنگیِ این سنخ فضائل، ها باشد منحصراً شخص است. ازینهرکس دارایِ آن

 شخص است.

یِ در نگاه خداباوران، حیاتِ دینی کمالِ مطلوبِ ادیان است. حیاتِ دینی در بسترِ رابطه ب(

شود. نمی وار باشد، حیاتِ دینی محققشخصی با خداوند قابلِ درک است. اگر خداوند غیرشخص

                                                           
6  Relationality / Value-directed purpose 



 

 

 ).شودها میعدمِ تحقق حیاتِ دینی سببِ عبث بودنِ ادیان با نفیِ کمالِ مطلوبِ آن

Legenhausen. 1986. p307). 

 به سه پُرسش پاسخ داد: دیبا نا،یسنِینزدِ ا ینفعالِ نفساناِ یِاصول و معنا نیبا توجّه به ا

 است؟! متشخّصسینا ( آیا خدایِ ابن1ِ)

نسبت داده  نایسخداوند در آثارِ ابنِ هب وارگیهایِ شخصبه عنوانِ ویژگی یانفعالاتِ نفسان ( آیا2)

 دهد.ها واکنش نشان میآیا خداوند نسبت به مخلوق اند؟!شده

 تحلیلِ فلسفیِ این نسبت دهی چگونه است؟!( 3)

 

 سیناخدایِ ابنِتشخّصِ و تعیّنِ . 5

هایِ کلّیِ مایهوار هست یا خیر، باید بُنِسینا شخصپیش از پاسخ به این پرسش که خدایِ ابن

 هایِ بعدی، برآنان مستقر شوند؛ یِ خداوند بَرشُمرد تا انگارهیِ او را دربارهاندیشه

 . هست چیزی یعنی ؛یابیممی را «وجود» ما (1)

 و باشند «ممکن» فقط موجودات که داشت امکان اگر. «واجب» یا است «ممکن» یا هستی این (2)

 واجب که شدفرض می نیز ممکنات یِههم یِ ازهمجموع گاهآن نباشد، الوجودیواجب هیچ

و اگر علّتی ورایِ آن  ،ممکن است نیز هاآن کلِّ باشند، ممکن موجودات تمامِ اگر زیرا نیست،

  .ندارد توضیح آن وجودِ پس موجود نباشد،

 وجود موجود یک که دارد ضرورت الوجودممکن موجوداتِ این وجودِ توضیح برای بنابراین (3)

 وجودش که موجودی یعنی(. بِذاته الوجودواجب)باشد خودش از موجودیتش که باشد داشته

 (4:3، 1375،ی.)طوسنیست دیگری نیازمند



 

 

 غیر یِعلّت برایِ غیر شود. زیرا شتواند ِسینا باور دارد که واجب اگر متعیّن نباشد، نمی( ابن4)

تعیّن به معنایِ تمایُزِ یک شیِ خاص با دیگر اشیاء در خارج است.  متعیّن در خارج موجود نیست.

پس تعیّن نیز باید به یک وصفِ ذاتی بازگشت کند که آن تشخّص است. تشخّص هویّت ذاتیِ 

خداوند را به واجب بودنِ او  سینا تعیّن و تشخّصِشی بدون در نظرگرفتنِ غیر است. ابنِ

  (18:3، 1375،یطوس«.)داند.می

 موجود این که دهدمی نشانبا ابتنایِ بر اصلِ وجوب و اصلِ تعیّن  سیناابنِ سپس( 5)

بودن باشد. زیرا عدمِ این دو سببِ نفیِ  غیرترکیبی و ِ بساطتویژگیدارایِ  باید الوجودواجب

 شود.وجوب می

 واجب دیگر داشت،می اگر زیرا، باشد داشته ثلم و صلف ،جنس نباید موجود این نینچُهم (6)

 .نبود ذاتهبِ

ِسینا بر تمایُزِ میانِ موجوداتِ ممکن با اساسِ استدلالِ ابنشود بانگرش به این مقدمّات روشن می

ممکنات معنایِ تعیّنِ مانندِ واجب است. پس معنایِ سخنِ او درخصوصِ تعیّنِ واجب، را نباید به 

 فهم کرد.

 

 سینادر آثارِ ابنِ هاهایِ آن به مخلوقو واکنش خداوند هستِ انفعالاتِ نفسانی بکاربَ. 6

 هر معشوق نیز و خویش، ذات معشوق و است خویش ذات عاشق الوجودواجب» عشق:. 1

عشق با سینا اما باید توجّه شود ابنِ (365:2 ،1375،طوسی) «.او عقل یاندازه به است عاقلی

 یعنی. نیست انفعال خدا در عشق دهد، بلکه باور دارد؛اقتضایِ انسانی را به خداوند نسبت نمی

 نابر اینبَ .اوست ذاتِ عینِ که دارد لذتی ادراک، این از وکند ادراک می را خویش ذاتِ خدا

 است چیزی به نسبت تنها شوق زیرا ندارد، راه طلب و شوق واجب، در»کند:سینا تصریح میابنِ



 

 

جا اگرچه عشق را به خداوند پس در این (367:2، 1375،یطوس) «.نیست حاصل هنوز که

شوق و طلب از آن رو که با اقتضایِ  کند.دهد اما از او شوق و طلب را نفی مینسبت می

 داند.نیازمندی سازگار است، عشقِ الهی را از آن تهُی می

 هر علت آن و اوست، ذات عین خویش، ذات به واجب محبتِ» نویسد:نیز چُنین می محبتدر 

 معنای به نه اما دارد، محبت او (368:2، 1375،یطوس) «.است وجود در دیگری محبت

 به نسبت محبتش. محض خیر به نسبت عقلی رضای: یعنی محبت بلکه میل؛ یا دگرخواهی

 .موجودات قابلیت حسب بر او از خیر صدور یعنی مخلوقات،

 در] آن زیرا کرد؛ فهم شود،می فهمیده ما از آنچه او رضای و غضب از نباید» رضا: و غضب. 2

به صراحت  سیناابنِ (370:2، 1375،یطوس) «.نیست انفعالی هیچ واجب در و است، انفعال[ ما

داند و دلیلِ آن را انفعالی بودنِ این دو معنایِ غضب و رضا را غیر معنایِ انسانی در خداوند می

خواند. یعنی اساساً حدِّ وسطِ نقضِ هم سنخ نبودن این ویژگی در خدا و میحالت در نفسِ انسانی

 هایواژه در نگاهِ او؛ .است انسان، انفعالی بودنِ آن در انسان و غیرِ انفعالی بودنِ آن در خداوند

 حالت نه ،هستند خاص آثار صدور معنای به و اندمجازی خدا در رضا، یا غضب مثل قرآنی

 رضا .مستحق برای دردناک جزای تحقق یعنی غضبتوان آن دو را چُنین معنا کرد: می .درونی

 .دارد قابلیت که کسی برای او یناحیه از خیر صدور یعنی

 خیر و کمال کننده،ادراک نزدِ که چیزی به رسیدن ادراک از است عبارتلذت  :و درد لذّت. 3

 نزد که چیزی به نیل و ادراک از است عبارت درد و .است کمال و خیر که جهت آن از است،

 قوّه به نسبت یعنی) نسبت و قیاس بر بنا است ممکن شرّ و خیر و. است شرّ و آفت کننده،ادراک

 و ملایم خوراکِ مانند است، خیر شهوانی یقوّه نزد آنچه پس .باشند متفاوت( خاص حیثیّت یا

 یقوّه نزد آنچه و است؛ غلبه و چیرگی است، خیر غضبی یقوّه نزد آنچه و است؛ خوشایند لمسِ

 .است( جمیل) زیبایی جهتی از گاه و است، حق خاصی جهت از گاه است، خیر عاقله



 

 

 و حمد ستایش، فزونیِ سپاس، دریافتِ عقلی، خیرهایِ یِجمله از و ( 354:2، 1375،یطوس)

 هر و .است متفاوت امور این در هاعقل صاحبانِ هایگرایش و هاهمّت کلی، طوربه .است کرامت

 آمادگی حسب بر را آن و است چیز آن مخصوصِ که است کمالی همان چیزی، به نسبت خیری،

 ادراکِ دیگری و خیر، کمالِ یکی:است وابسته امر دو به لذتی، هر و .کشاندمی سو بدان نخستینش

سینا لذت با فرآوریِ معنایِ لذت جسمانی به لذتِ عقلی، ابن .است خیر که حیث آن از کمال، آن

 ترینکامل الوجودواجب و کمال، ادراک از است عبارت لذت»دهد: را به حق نیز نسبت می

 معنای اما دارد، لذت خداوند (357:2، 1375،یطوس) «.است لذت سراسر او پس است، کاملان

 پس است، کمال عین ذاتش و داند،می را خویش ذات چون بلکه نیست. هیجانی یا حسی انفعال

 (90:1 ،1375،یطوس) ت.حرک بدون زمان، بدون تغییر، بدون — است فعلی و عقلی لذت عین

 

 از بخواهد که نیست نقصی او در زیرا ندارد، التفات خود مادون به عالی»: دانی به عالی نظر. ۴

 معنایِ در «نگاه» یا و توجه التفات، گونه هر( 406:2 ،1375،یطوس) «.شود تکمیل ترپایین

از دیگر سو؛ در فکرِ  .است محال امری نینچُ الوجودواجب در .است و نقص نیاز مستلزم انسانی،

 به واجب علم که نیست جایز»یست. باور دارد:ها، علمِ جزیی نسینا علمِ واجب به ممکنابنِ

 و آورد،می لازم را عالم در تغیّر علمی نینچُ زیرا گیرد؛ قتعلُّ اند،جزئی که جهت آن از جزئیات،

خواهد بینِ دو اصل سینا میدر اصل ابنِ( 382:2، 1375،یطوس) «.است منزه تغیّر از واجب

. چون با علمِ حق هامخلوق( علمِ حق به 2( وجوب، بساطت و عدمِ تغییرِ خداوند )1جمع کند: )

 داند.شود؛ او علمِ حق را بذاته و از حیثِ علیتِ خود میبه جزییات تغییر در ذاتِ حق وارد می

سینا نظرِ عالی به دانی را دانی ندارد زیرا ابنِبر این اساس عالی نظر به ( 379:2، 1375،یطوس)

 داند.ای التفاتِ حق به جزیی میگونه

  



 

 

( شنیدنِ دعا و مناجاتِ 1بر اساسِ اصلی که در بالا توصیف شد؛ ) :استجابتو  دعا پذیرش. ۵

( علمِ به جزیی در واجب محال 2) شود وبندگان، توسطِ خداوند؛ علمِ به جزیی محسوب می

ای با را باید به گونه ( پس آن4)زیی از نظامِ عالم است. سینا باور دارد که دعا جُ( اما ابن3ِ)است. 

بر این اساس احمد عابدی،  عدمِ تعلقِ علم خداوند به جزیی و جزییتِ دعا در هستی، جمع کند.

 :نین تحلیل کرده استدعا در نظامِ سینوی را چُ

وقوع  ای مار،یب یاستجابت دعا، نزول باران پس از تضرع، شفامانند  ییهادهیپد یِفلسف لِیدر تحل

 یرا در نظام هست «دهیرسکمالبه یِنفس انسان» نقشِ دیمظلوم، با نینفر یدر پ یهلاکت بر گروه

به  ،یعملو  ینظر یقوا آن را دارد که بر اثر تکاملِ تیفهم کرد. در حکمت مشّاء، نفس انسان قابل

گونه که روح در برسد که عالم ماده نسبت به او همچون بدن نسبت به روح باشد. همان یامرتبه

 یجو راتییتغ جادیکند: از ا جادیدر ساحت ماده اثر ا تواندیم زینفسِ کامل ن گذارد،یم ریبدن تأث

مستقل هرگز  ریتأث نیا ،حال نی. با اواناتیسلطه بر ح یحت ای یماریو نزول باران گرفته تا بهبود ب

و  ابدییم انیبه عالم مادّه سر ینفس نینچُ قیخداوند از طر تیبلکه مش ست؛ین یاله یِاز اراده

 یاله یِاست که اراده یاظرف و واسطه به کمال رسیدهاراده انسانِ  گر،ید انی. به بردیپذیتحقق م

 .شودیآن در جهان مؤثر م قیکرده و از طر یدر آن تجل

نفوس  یکه برخ کندیم حی. او تصرداندیم ریرا انکارناپذ یرگذاریسطح از تأث نیامکان ا نایسابن

 گریو در موجودات د رودیاز محدوده بدن خود فراتر م رشانیکه تأث رسندیم یابه ملکه یانسان

شدت قوّت و  لیبه دل ،ینفس نین. چُکنندیعمل م شیخو یدرون یدر قوا یرگذاریهمانند تأث

را بر اجسام و  یو حالات خاص اتیفیک تواندیو م ابدییم شیچون بدن خوعالم را هم ت،یفعل

 زین گریگونه که بدن منفعل از نفس است، اجرام داو، همان دیافاضه کند. از د گرینفوس د

مانند خشم،  گرانید یکه حالات نفسان ییتا جا یحت رند؛یقرار گ ینفسِ قو ریتحت تأث توانندیم

 (365، 1953سینا، )ابنشهوت در برابر او مقهور شود. ایخوف 



 

 

تا با  سازدیو سپس به عقل، آن را قادر م الیچارچوب، حرکت نفس از عالم حسّ به خ نیا در

 ن،یبر آن افاضه کند. بنابرا گرید یرا از ماده جدا کرده و صورت یاتصال به عقل فعال، صورت

و چون  ست؛ین ترنییبه مراتب پا یود از مبدأ اعلوج ضیف افتنی انیجز جر یزیاستجابت دعا چ

و  یعقول، نفوس فلک یعنیمراتب علل،  قیاز طر انیجر نیطفره ممتنع است، ا یهست ظامدر ن

 لیامر است، گاه جزء سبب و ابزار تکم کی شیدای. دعا گاه علت تامه پابدییفرشتگان، تحقق م

رخدادها متوقف بر دعاست و نظام  یعلت ناقصه، و گاه رافع موانع. در هر حال، تحقق برخ

 .ردیگیآن را در بر م یاسباب و مسببات اله

و  ابندییتحقق م یدر قالب نظام علّ یاما افعال اله رد،یپذیمنظر، خداوند از انسان اثر نم نیا از

از گناه، صدقه، توجه به  یهمچون زهد، دور یاست. عوامل یشبکه علّ نیا یاز اجزا یکیدعا 

 در یرگذاریتأث یانسان نقش داشته و او را برا یروح یقوا تینفس، در تقو بیعالم قدس و تهذ

 .ستین دهیرسکمالنفسِ به نیجز کارکرد هم یزیاستجابت دعا چ قتیو حق کنند؛یعالم آماده م

وارگی و شنیدنِ دعا که از محورهایِ شخصپس با در نظرگرفتنِ مجموعِ این سخن، اساسِ 

 ( 395:3 ،1375،طوسی)ِسینا نبوده است.برقراریِ ارتباط با بندگان است، موردِ بحثِ ابن

 

 سیناخداوند نزدِ ابنِ به دهیِ انفعالاتِ نفسانی و واکنشنسبتتحلیلِ فلسفیِ . 7

را به دلیلِ  «غضبِ الهی»و  دهدمیبه خداوند نسبت  «شوق»و  «طلب»را بدونِ  «عشق»سینا ابنِ

قص نَ یِجنبهرا از دو  «نظرِ عالی به دانی» ندانست. «غضبِ انسان»، همانندِ  آنعدمِ انفعالی بودنِ

را برایِ  «شنیدنِ دعا»، اساساً نیز« دعا»در  رد کرد. بودنِ التفات و عدمِ امکان التفاتِ حق به جُزیی 

. در ه استرا در نظامی متافیزیکی توجیه کرد «استجابتِ آن»ه بلک ؛خداوند موردِ بحث قرار نداد

امکانِ تحقق برایِ  «لذتِ عقلی»ای از آن به نامِ نیز معتقد به آن شد که گونه «لذّت» یِباره



 

 

دهد. او در سینا آن را به انسان نیز نسبت میزونی بر لذّتِ عقلانی، ابنِتعالی را دارد. با دقتی فُحق

 بر این اساس: شمارد.و سعادتِ انسان، اوجِ لذّت را برایِ او، لذتِ عقلانی میترسیمِ بهجت 

کند و از مقتضایِ انسانی خارج می یسازای مابعدالطبیعیسینا عشق و غضب را به گونه( ابن1ِ)

 کند تا با خداوندِ سازگار باشد.بیان میای کرده و اقتضایِ تعریفِ آن را به گونه

سافل از دو جهت نقصانِ خداوند است و از همین رو چون شنیدنِ دعا نظر به  ( نظرِ عالی به2)

 -نه شنیدنِ آن را-سینا به شُمار آید. بر این اساس او پذیرشِ دعا را سافل است، نقصِ خدایِ ابن

 کند.در نظامی متافیزیکی و برساخته از انسانِ تکامل یافته توجیه می

دهیِ توامانِ لذتِّ یِ قبلی تلاشی مضاعف نمود، نسبتن با دو دادهچه باید برایِ جمعِ آ( اما آن3)

 توان چند فرض بَرانداخت:عقلانی به خداوند و انسان است. با توجّه به این امر می

در نسبتِ لذّتِ عقلانی به خداوند و نسبتِ لذّتِ عقلانی به انسان، اشتراکِ « عقل»یِ واژه الف(

 سازد.انتساب، اساساً خداوند را شخص وار نمی صورت اینلفظی باشد. در این

. یعنی عقل در این جا به یک معنا است اگرچه عقل در هردو استعمال، به یک معنا باشدب(

سینا نزدِ ابنِ -حتی عقلِ انسان-مصادیقِ متعدد داشته باشد. در این فرض؛ چون ترسیمِ عقل

سینا ابنِ ذّت(، بینِ خداوند و انسان فراهم است.متافیزیکال است، امکانِ اشتراکی بودنِ متعلّق آن)ل

هایِ دهد. لذّتِ حسی، وهمی، خیالی و عقلی از گونههایِ گوناگونی نسبت میلذت را به ساحت

گیرد. لذّت در هر ساحت، خواصِ آن ساحت را به خود می ( 335:3 ،1375،ی)طوس آن است.

یِ متافیزیکالِ لذّت است و این امر لذّت را از یک انفعالِ نفسانی، پس نسبتِ لذّت به عقل، سویه

ست که با ت عقلانیت همان لذّلذّ یِسویه متافیزیک. بر این اساس بردبه یک امر عقلانی فرامی

 .انسان مشترک است
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و  ریتأثر از غ یانفعال به معنا نا،یسابن یفلسف اتیکه در اله دهدیپژوهش نشان م نیا جینتا

به  یانفعالات نفسان رو،نیمحض، با بساطت و وجوب وجود ناسازگار است؛ ازا تیخروج از فعل

چون عشق، رضا،  یمیمفاه نایسابن حال،نی. بااشودیآن به خداوند نسبت داده نم یانسان یمعنا

 ریبازتفس یعیو مابعدالطب یرانفعالیغ یها را در قالببلکه آن کند،یحذف نم یکللذت و محبت را به

محض بودن او  ریو خ شیبه علم خداوند به ذات خو یچارچوب، عشق اله نی. در ادینمایم

نحوه صدور افعال در  انگریبلکه ب ،ینه حالات عاطف زیچون رضا و غضب ن یو اوصاف گرددیبازم

 .اندیعلّ نظام

 یِسلب اتیاله یصرفاً نوع توانیرا نم ینویس اتیکه اله دهدیحاضر نشان م لیاساس، تحل نیا بر

 یوارگبه شخص زیاوصاف ن نیحال، انتساب ا نیدانست. در ع یهرگونه وصف عاطف یناف

 یکیزیتشخص متاف ینوع ماند،یم یدستگاه باق نی. آنچه در اانجامدیانگارانه خداوند نمانسان

 نایسابن اتیاله ب،یترتنیالوجود است. بدواجب یمحض و علم ذات تیسازگار با بساطت، فعل

و زبان  یاوصاف اله انینسبت معنادار م یامکان نوع ،یانفعالات انسان رشیبدون پذ کوشدیم

 را حفظ کند. ینید

 گریآن با د یقیتطب یمتمرکز بوده و بررس ینویس اتیاله یپژوهش صرفاً بر چارچوب درون نیا

 یبودگشخص انیمطالعه نسبت م یبرا یاتازه یهاافق تواندیم یاسلام یو فلسف یکلام یهاسنت

 فراهم سازد. یو اوصاف اله
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