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Mulla Sadra considers every being except the absolute essence of God 

to have two aspects: existence and essence. God attributes existence and 

goodness to essences, but he attributes evil to essence. Evil can be considered 

a formation related to the creation and existence of man or a legislation 

resulting from choices and abuse of free will. In Mulla Sadra system of 

thought, the originality of existence proves the non-existence of evil; and from 

the perspective of the personal unity of existence, the world is nothing but the 

single, simple essence and the obligatory good; therefore, evil is an abstract 

phenomenon. In legislative evil, God gives existence to possibilities, not 

essence or capacity; just as man determines the essence of an act with his free 

will, but its existence and effect are from God. Man first determines the 

essence of the act in himself, then manifests it. Realization of all levels of 

infinite good requires complete limitations and infinite evil, because evil is 

necessary for the realization of all levels of existence and good. God's 

intervention prevents the complete realization of the levels of good and free 

will; therefore, only by providing all levels of evil do the levels of good, 

responsibility, and the distinction between good and evil make sense.  
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وجود و  ات،ی. خداوند به ماهتیجز ذات مطلق خداوند، دو جنبه قائل است: وجود و ماه یهر موجود یملاصدرا برا

 ایمرتبط با خلقت و وجود انسان  ینیتکو توانی. شرور را مدهدینسبت م تیاما شر را به ماه کند،یافاضه م ریخ
شر را  بودنیملاصدرا، اصالت وجود، عدم یدانست. در نظام فکر اریها و سوءاستفاده از اختاز انتخاب یناش یعیتشر

 یادهیشر پدلذا  ست؛یواجب ن رِیو خ طیبس گانه،یوجود، جهان جز ذات  یاز منظر وحدت شخص و کند؛یاثبات م

 ار،یانسان با اخت ؛ همانطور کهتیظرف ای تینه ماه بخشدیخداوند به ممکنات وجود م ،یعیدر شر تشر. است یانتزاع
مشخص کرده، سپس  نفسفعل را در  تیاما وجود و اثر آن از خداست. انسان ابتدا ماه کند،یم نییفعل را تع تیماه

نی و تشریعی توضیح داده شد همچنین در پاسخ به پرسشی در مورد شر بی وجه در بخش تکوی. دهدیآن را ظهور م
 همه شر لازمه تحققزیرا  است، تینهایشرور ب وکامل  یهاتیمحدود ازمندین ر،یخ تینهایتحقق همه مراتب بکه، 

استقلال انسان را محدود  و شود،یم اریاخت مراتب خیر و است. دخالت خداوند مانع تحقق کامل ریمراتب وجود و خ

 .ابدییو شر معنا م ریخ زیو تما تیمسئول ،مراتب خیرشدن همه سطوح شر، تنها با فراهم؛ لذا کندیم
 

 .1-20(، 1) 58. فلسفه دین،  آن در مسأله شر ریملاصدرا و تأث یدر فلسفه وجود تیماه قتیحق یلیتحل یبررس(. 1405استناد: نیکوکار، ع. فاضلی، ا )
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 مقدمه

رو روبه نیادیپرسش بن نیبا ا زیاز هر چ شیو شر با خداوند، ب ریهنگام تأمل در نسبت خ ندار،ید شمندانیاند بیان مسئله:

 انیم ایآ ؟کرد ریپذمطلق است، فهم ریعالم، قادر و خ ییخداۀ دیکه آفر یوجود شرور را در جهان توانیاند که چگونه مبوده

بر اساس  ؟نه ایوجود دارد  ریناپذاجتناب یسنخارتباط و هم ینوع رد،یگیو آنچه به عنوان معلول از آن نشأت م نشیمبدأ آفر

اگر  ؛جنس باشدبا آن علت مرتبط و هم یابه گونه یستیبا دیآیم دیپد یکه از علت یقضاوت عقل و اصول منطق، هر معلول

باشد،  یتنوع و چندگانگ یاگر علت داراهمچنین جز وحدت باشد؛  یزیچ تواندینم زیمعلول آن ن ،و واحد باشد گانهیعلت 

از آن قابل  ریجز خ یاجهینت چیباشد، ه ریو خ کویذاتاً ن جادکنندهیاگر علت ا ،از همین روتابع همان تنوع باشد.  دیبا زیمعلول ن

. (204، ص4، ج1981)ملاصدرا،انکار وجود دارد رقابلیو غ نیادیبن یوندیعلت و معلول پ انیچرا که م ست،یتصور ن

 یاست. در مقابل، کس راتیوجود مبدأ خ رشیبه پذ ریناگز شود،یمحقق نم ریجز خ یزیکه معتقد است در عالم چ یشمندیاند

منشأ  یگریو د ریمنشأ خ یکیکه  یاگونهبه رد،یوجود دو مبدأ را بپذ ایمواجه است:  نهیکه قائل به وجود شرور است، با دو گز

 زیشرور ن شیدایعلت پ ر،یهمان مبدأ خ دریبپذ ایناسازگار است؛  دیشده و با توح منجر تیبه ثنو دگاهید نیشر باشد، که ا

 از شر ۀمسئل تیو حساس تی(. اهم322، ص7علت و معلول تناقض دارد)همان، ج انیم تیّکه با اصل سنخ یهست، امر

 ،یحکمت اله د،ن یعنی توحیندارایو د وراناعتقادات خدابا یطور بالقوه با چهار اصل اساسموضوع به نیکه ا شودیم یا ناشآنج

 ،یونانیبرجسته  لسوفیف کور،ی(. اپ246، ص1375 ،یآمل ی)جوادردیگمی قرار تضاد در و احسن بودن نظام عالم یعدل اله

ن یندارد؟ اگر چن ییببرد اما توانا نیشر را از ب خواهدیخداوند م ایمطرح کرده است: آ یدیکل یهامسئله را با طرح پرسش نیا

خداوند هم خواهان  نکهیا ایاو را بدخواه دانست؟ و  دیبا ایآ خواهد،یدارد اما نم ییاگر توانا شود؟یاو ناتوان محسوب م ایاست، آ

 ست؟یصورت منشأ شر چ نیآن را دارد؛ در ا ییشر است و هم توانا ینابود

 یآزاد به معنا رایآزاد را به انسان عطا کرده است؟ اخت اریآن است که چرا خداوند اخت نهیزم نیدر ا نیادیبن یهااز پرسش یکی

 یقدرت اله ای یرونیو شر، بدون اجبار عوامل ب ریمتعدد، ازجمله خ یهانهیگز انیانسان در انتخاب آگاهانه و مستقل م ییتوانا

محسوب  زین یتحقق شرور اخلاق سازنهیزمان زماما هم سازد،یم یمسئول و اخلاق یانسان را موجود یژگیو نیاست. ا

مانند عشق، شجاعت و  ییهاوجو کرد؛ ارزشجست یاخلاق یهاارزش تیدر ماه توانیپرسش را م نی. پاسخ به اشودیم

 کرد،یمجبور م ریخداوند انسان را به انجام خ ر. اگابندیانتخاب آزاد تحقق  یۀو معنادارند که بر پا یواقع یبخشش تنها زمان

 معنوی ۀرابط ی. برقراردیگردیفروکاسته م یکیصرفاً مکان یو اخلاق به امر شدیم یته یافعال از هرگونه ارزش ذات نیا

 یرواقعیغو  یلیتحم یروابط نیچن ار،یانتخاب است؛ در نبود اخت یمستلزم آزاد زیبا خداوند، مانند عشق و عبادت، ن لیاص



 

 

خواهند بود.  یتیو تکامل شخص یو فاقد امکان رشد اخلاق شدهیزیربرنامه یها موجوداتآزاد، انسان اریخواهند بود. بدون اخت

که بدون آن اساساً محقق  کندیرا فراهم م ییرهایبه خ یابیامکان دست ،یاخلاق تیعلاوه بر پرورش شخص تیقابل نیا

هست  زیو دروغ، ن تیمانند ظلم، جنا ،یها و تحقق شرور اخلاقبروز سوءاستفاده سازنهیزم اریاخت نیحال، هم نی. با اشوندینم

است که چرا خداوند،  یپرسش باقهمچنان این  ن،ی. با وجود االهی ۀشرور، انتخاب آزاد انسان است، نه اراد نیا یو منشأ اصل

 یریرا به انسان اعطا کرده و چرا با قدرت بر جلوگ یتیبلقا نیچن ،یو وقوع شرور اخلاق اریبا علم به امکان سوءاستفاده از اخت

 دهد؟یرا به خداوند نسبت م یوقوع شرور اخلاق تیامر مسئول نیا ایآ ؟دهدیزه ماز شر، تحقق آن را اجا

از سوءاستفاده انسان از  یکه ناش یعیکه به خلقت عالم مربوط است و شر تشر طبیعی شرر یعنی، هر دو نوع شرو ن،یبنابرا

 . ندیآیمطلق در تضاد م رخی و توانا دانا، خداوند با نظر ت، بهاس اریاخت

شر از منظر  ۀمسئل تیبا محور ی ایرانداکتاطلاعات گاهیوجو در پاکه با جست ییهانامهانیپا :و جنبة نوآوریپیشینه 

 یجعفر لایل ۀنوشت« و ملاصدرا ییعلامه طباطبا دگاهیاز د شر ۀمسئل یقیتطب یبررس»اند از: اند عبارتملاصدرا به دست آمده

 یبررس»، (1392) خواهتیهدا نبیز ۀنوشت« ملاصدرا ۀدر فلسف یشر و معضل شر ادراک انگارانهستین یۀنظر»، (1392)

که در با وجود آن (، 1389) یتش هیّسم ۀنوشت «یمطهر دیشه یبه آرا یکردیشر از منظر افلاطون و ملاصدرا با رو یقیتطب

روشن و منسجم از  ینییشده است، تب لیگزارش و تحل لیبه تفص یشارحان و یهادگاهیملاصدرا و د ی، آراها پژوهشاین 

از اقسام شر،  کپارچهی ینییفقدان تب لیبه دل نیارائه نشده است. همچن المع نشیآفر یلازمه و مقتضا ۀمثابشر به تیماه

و  ریخ ۀرابط یبررس» اشاره کرد: ریبه آثار ز توانیم زین تمقالا ۀاست. در حوز شده زیمتما یعیاز شر طب یشر اخلاق تیماه

« از منظر ملاصدرا یشر ادراک ۀمسئل لیتحل»(، 1393) ییبطحا حسن دیس ۀنوشت« با اصالت وجود از منظر ملاصدرا شر

 ۀنوشت «دراملاص ۀنظام احسن در فلسف ۀشر و استحکام انگار یمنطق ۀمسئل یبررس»(، 1393) یخدر نیغلامحس ۀنوشت

 ۀمسئل یبررس»( و 1394) یمعصومه عامر ۀنوشت« شر ۀملاصدرا در مسئل یهاحلو راه یمبان»آقازاده،  میابراه دیس

 (.1396زاده )کمال یقربانعل ۀنوشت« ملاصدرا دگاهیبر د هیبا تک یفلسف افتیشر در ره یانگارستین

که نسبت آن  یحدّ یتیثیح ۀمثاببه تیماه لیبه تحل یشر، توجه کاف ۀمسئل ۀشده دربارانجام یهادر اغلب مقالات و پژوهش

 یاریموجب شده است که بس نیادیبن یتلق نیاست، صورت نگرفته است؛ غفلت از ا ریپذامکان کسانیطور با وجود و عدم به

حدّ وجود، بلکه بر اساس  یمعنابه تیماه یۀاز مراتب وجود را نه بر پا هها، اصل تحقق خلقت در هر مرتباز پژوهش

 ۀمثابکه بهآن یجاشرور به کرد،یرو نیا جهیدر نتکنند.  نییتب یشناختیهست یه از مبانمستقل و گاه گسست یهایبندمیتقس

 ازمندین کیاند که هر شده میتقس ستقلشوند، به اقسام منفک و م لیتحل یماهو یهاتیو محدود یوجود ناتیّتع یلازمه ذات

عنوان حدّ وجود فهم شود، روشن به یدرستبه تیاست که اگر ماه یدر حال نیااند. شده یجداگانه تلق یحلو راه فیتوص

 ب،یترت نی. بدیمستقل اله ۀاراد ایدارد و نه در جعل  یماهو تیمحدود نیدر هم شهیاقسام خود، ر یکه شر، در تمام گرددیم



 

 

 کیظهور و تحقق  ۀبلکه در نحو در منشأ، شان نهتفاوتکه  اخلاقیو  طبیعیرا می توان دربردارندۀ دو نوع شر دانست: شرور 

همۀ  رو،نیاز وجودند؛ ازا یحدّ یدارا ،یو مراتب هست اللهیماسو ۀپژوهش حاضر، هم یبر اساس مبان واحد است. قتیحق

شر، توجه به  ۀمسئل ۀملاصدرا دربار یهادگاهید قیفهم دق ی. برادنشویم ریتفس یحدّ بروز و ظهورات اله ۀثابمبه اقسام شر

نسبت دادن  ایناسازگار  یهابه برداشت تواندیتحول م ریس نی، چراکه غفلت از ااست ریانکارناپذ یضرورت یو یتحولات فکر

نخست،  ۀدر نظر گرفت: دور یتفکر و یبرا یاصل ۀسه دور توانیملاصدرا، م ۀشیتطور اند یۀ. بر پانجامدیاو ب یتناقض به آرا

استقرار تفکر  انگریسوم که ب ۀدور ت،یبه اصالت وجود؛ و در نها یجیدوم، ناظر به گذار تدر ۀدور ت؛یاصالت ماه کردیرو ۀبا غلب

به اصالت وجود و سپس به  تیاز اصالت ماه ،یتحولات فکر نیاوجود است.  ینگرش وحدت شخص تیاو با محور یینها

 رو،نیقرار داده است. ازا ریتحت تأث نیادیبن یاگونها را بهملاصدر یمسائل فلسف جیو نتا یمبان یوجود، تمام یوحدت شخص

 شماربه ریناپذاجتناب یضرورت یتحوّل فکر ریس نی، توجه به ااز جمله مسأله شر در موضوعات گوناگون یو یآرا لیدر تحل

اصالت یعنی  ،اوو تحولات فکری  هیحکمت متعال یشناختیهست یاساس، در پژوهش حاضر با حفظ مبان نی. بر همدیآیم

 ی جامعفیتوص همچنین وحدت شخصی وجود، انسان ـ اریاخت ۀدر مسئل ژهیومراتب عالم ـ به ۀدر هم تیماه تیّوجود و اعتبار

 اقسام مختلف شر ارائه شده است.برای  هماهنگ راهکاریو 

نه  قیدر آثار ملاصدرا است، روش تحق یفلسف هینظر کی یناظر به کشف ساختار درون پژوهشاز آنجا که موضوع 

روش،  نیا ییهدف نها و شروح معتبر خواهد بود. یمتون اصل لیبر تحل یو مبتن یابلکه کتابخانه ،یدانیو م یتجرب

 .است هیحکمت متعال رچوبدر چا مسأله شراز  ریپذمند و استدلالنظام یریارائه تصو

 خیر و وجود، شر و ماهیت. 1

 وجود ۀذات خداوند، دو جنبه قائل است: جنب ایهر موجود خاص، به جز وجود مطلق  یملاصدرا برا شناسی:( هستی الف

 اءیاش تیّکه شر یاست؛ در حال ریوجود و خ شود،یافاضه م اتیخداوند به ماه یکه آنچه از سو کندیم انی. او بتیماه جنبۀ و

دو  لیبه دل یو نواقص موجود در عالم و شرور ذات هایکاست(. 353، ص2، ج1981)ملاصدرا، گرددیها بازمآن تیبه ماه

که  دهندیم حیها توضجنبه نیاست. ا لیوجود دارند، قابل تحل اءیاش یو ماهو یوجود تیثیکه در ح یهیو تشب یهیتنزۀ جنب

در محل  تیقابل دمو ع تی. نقص، از محدودشوندیم نییمذکور تب ثیتنها با ارجاع به دو ح یو طول یعرض یهاچگونه کثرت

)جوادی آملی، باشد یمنشأ وجود ازمندیدانست تا ن یامر وجود کیآن را  توانینم ن،یو به سبب هم شودیم یناش تیماه ای

 .(234-232، ص10، ج1386



 

 

 زیچ نیکه ا ردیگیپرسش در ذهن شکل م نیا شود،یمواجه م یزیچ ای یادهیانسان با پد یوقت ب( معرفت شناسی:

چرا که در  رود،یبه شمار م یمقوله مفهوم کی تیاست. ماه ءیآن ش تیماه حیسؤال در واقع توض نیپاسخ به ا ؟ستیچ

آن را در ذهن خود درک کرده  یعلم حصول قیرانسان از ط رایو از جنس مفهوم است؛ ز شودیپاسخ به پرسش ما هو؟ ظاهر م

یت را تنها از وجودی می تواند دریافت کند که با حد قرین است، چون ذهن ماه منتقل کند. گرانیفهم را به د نیا تواندیو م

 یعلم حصول قیهر آنچه که از طر ن،یبنابرا (.432، ص3ج، 1386جوادی آملی،ماهیت از وجود محدود انتزاع می شود)

دانسته  تیماه تواندیقابل تجربه باشد، نم یحضور ای یدر ذهن نباشد و تنها به واسطه علم شهود افتیقابل درک و در

 دایپ یدارد و نه تحقق خارج یواقع یازااست، نه مابه یمصداق یدر جهان خارج نه دارا تیماه (.120، ص1)همان، جشود

 نی. اکندیکه همان وجود هستند، برداشت م ،یرونیب یهاتیصور را از واقع نی. تنها ذهن انسان شناسنده است که اکندیم

 هیدارد. در نظر یخواناو هم یدر سازوکار فلسف وجود، یبرا یعنوان حد و مرزبه ت،یاره ماهملاصدرا درب دگاهینگرش با د

از وجود  یعنوان شأن و نمودمستقل، بلکه به یعنوان موجودنه به تیوجود، ماه هیبر اصل وحدت شخص دیاو، با تأک یینها

 )همان(.دیآیمجاز در دل مجاز به شمار م یو نوع یاعتبار ذهن کیکه صرفاً  یامر شود؛یم یتلق

اشاره  هاشهیبا انواع مختلف ش دیبرخورد نور خورش وهیبه ش توانیمفهوم و تجسم آن در ذهن، م نیتر کردن اروشن یبرا

 یهاشهیها و شروزنه انیکه از م یحال، هنگام نیفاقد رنگ و اندازه مشخص است؛ با ا یصورت ذاتبه دینور خورش ؛کرد

در حالت و  راتییتغ نی. اشودیظاهر م یمتنوع یهاهر سطح، به شکل یهایژگیبسته به ساختار و و کند،یگوناگون عبور م

 یاجلوه شهیش ایاست که به هر سطح  طیمتفاوت مح یهاصهیو خص طیاز تعامل آن با شرا یبازتاب نور ناش یژگیو

گفت که  توانیشده، مارائه حاتیبر اساس توض .(234-232ص، 10، ج1386)جوادی آملی، .بخشدیفرد مبهمنحصر

شر از وجود انتزاع نمی شود، زیرا که هیچ ذاتی ندارد، و ذوات ماهوی، هیچ یک در حدّ ذات خود، همانگونه که به خیر بودن 

أخوذ نیست. با نفی هیچ یک از وجود و عدم در ذات آنها م از همین رومتصف نمی شوند به شرّ بودن نیز متصف نمی گردند، 

مصداق برای مفهوم شر، پرسش از منشأ انتزاع آن نیز پیش می آید و پاسخ آن است که منشأ انتزاع آن عدم و یا عدمی است 

به (؛ 507-500، ص4، ج1382است)جوادی، و اگر از امر وجودی انتزاع شود، و یا بر آن صدق نماید بالعرض و المجاز 

مردم را  امبرانیخواهد شد. پ یمعنیب امبرانیپ تیو مأمور نیصورت، مفهوم د نیدر ا رایشر را انکار کرد؛ ز نباید ل،یدل نیهم

بازداشتن  یبرا امبرانیوجود نداشت، تلاش پ یطور واقع. اگر شر بهدارندیکرده و از گناه و شر بازم تیهدا یکین یبه سو

 کرد؟یم دایپ امعن یزیها از چه چانسان



 

 

 شر به مثابه ماهیتانواع  .2

چه آنکه  ؛گرددیبازمآنان  یوجود ۀنحوبه اصل خلقت موجودات و  نیادیبه نحو بن یو اخلاق یعیاعم از طب شد که شر بیان

 یرا فراهم م افتنشی تیّاست که امکان خارج یو حدود وجود یماهو ودیاز ق ریناگز ینیتحقق ع یبرا یهر موجودِ ممکن

قی شرور اخلاست است که در. ستین یمستثن ینیتکو یقانون کل نیموجودات ممکن، از ا نیاز ا یکی. انسان، به مثابه سازد

حال،  نای با. اوست خود ۀآن بر عهد تیو مسئول، انسان است اریها و سوءاستفاده از اختها، قضاوتاز انتخاب یناش یعیتشریا 

که در  یمسائل یمنظر، حت نی. از اشودیآن محسوب م ۀرمجموعیز یو به نوع زدیخیبرم نتکوی ۀاز دل حوز عتشری ۀحوز

 وعمل  یهر چند انسان از آزادزیرا او دارند.  و وجودی ینیدر ساختار تکو شهیر شوند،یانسان مربوط م یعیظاهر به بعد تشر

 یهر فعل اراد ن،یافزون بر ا .فراتر روند یاله تیّاز اراده و مش توانندیاو هرگز نم ماتیاعمال و تصم اما برخوردار است، اریاخت

 ییها است که به مثابه حلقه یو علّ ینیتکو یآثار دارای ـ چه نشود دشو دهیسنج یو شر اخلاق ریخ ترازوی در چه ـ یانسان

نه به مثابه نقض نظم،  یکه در آن، شرور جزئ یسامان گردد؛ یبه سامان کلان خلقت بازم تینظام احسن، در نها ۀریاز زنج

  .اند افتهیظهور  ،نظام تیکل راتیتحقق خ یبرا یبلکه به عنوان اعدام ضرور

 طبیعی شر. 3

 حیدر جهان را توض یعیطب یایوجود تضادها و بلا توانیکامل است، چگونه م یقادر مطلق و دانا رخواه،یاگر خداوند کاملاً خ

 دیعمل خداوند نبا یباور است که آزاد نیجهان ممکن، بر ا نبهتری مفهوم ۀخود دربار یداد؟ ملاصدرا در چارچوب بحث فلسف

او،  دگاهیدرک گردد. از د یخواست و اراده اله کرانیب یدر پرتو گستردگ دیل شود، بلکه بایمحدود او تحل اریتنها براساس اخت

نگاه،  نیهستند، رها و آزاد است. بر اساس ا دمقی آن ۀموجودات به واسط گریکه د یدیق ای یماد تیخداوند از هرگونه محدود

 تواندینم یعامل چیه ن،یسازد، مستقل و فراتر است. بنابرا دودکه بتواند آن را مح یرونیب ای یخلقت خداوند از هر نوع مرز درون

 ۀدهندنامحدود، نشان ییاناو تو یآزاد نیکند. ا جادیجهان ممکن است، ا نیترو کامل نیکه بهتر یدر برابر تحقق جهان یمانع

 (.91، ص7، ج1361جهان است )ملاصدرا،  نیبهتر جادیدر ا الهی مطلق کمال

 یگانگی ماهیت عینی. 1-3

متمایز زیرا ذات آنها پس از تحلیل عقلی ماهیات وجود حقیقی ندارند و در پرتو تجلیّات ذاتی و فعلی وجود حق ظهور می یابند، 

 در خارج ،تیماه(. 197، ص10، ج1386)جوادی، اگر ماهیتّ نباشد کثرتی نخواهد بود نتیجهدر از وجود لحاظ می شود، 

نباشد، صورت  نهینخواهد بود، به طور مثال اگر آ یتینباشد؛ ماه تیحکا یشود. اگر نشئه وجودظاهر  وجود مستقلی ندارد، تا

وجود و متحد با آن است و اما ادراک آن  عین ماهیت در خارج و در ذهن،(. 189، ص2ج ،همان)شودی محقق نم زین هیمرآت

ماهیت را در حین غفلت از وجودی که متحدّ با آن بوده بررسی کنیم، در ذهن با غفلت از وجود همراه است؛ هنگامی که 

ده هستی و نیستی را در دایره ذات آنچه که ادراک کرده ایم نمی بینیم، و در این هنگام چون آن را با هستی و نیستی سنجی



 

 

ماهیت در خارج به  (.425، ص3جهمان، )و نسبت آن را با هر دو یکسان ملاحظه کنیم به امکان ذاتی آن حکم می نمائیم

تبع وجود خارجی موجود است، در ذهن نیز به تبع وجود ذهنی موجود می باشد؛ و لیکن در ذهن، نفس قدرت ارزیابی ماهیت 

یدا می کند، و در ظرف همین غفلت، که خود نحوه ای از وجود است، به مغایرت را با غفلت از وجودی که با آن اتحاد دارد پ

بنابراین در خارج و ذهن ماهیات تابع فیض مقدّس الهی هستند، زیرا آنچه  (.432ص همان،)ماهیت با وجود حکم می شود

. ماهیتّ در حقیقت بیش (197، ص10که در خارج و ذهن افاضه می شود جز مراتب ظهور و یا مدارج وجود نیست)همان، ج

اهیت من حیث از یکی نیست و همان ماهیّت واحد به وجود ذهنی و به وجود خارجی موجود می شود؛ تکثر از وجود است و م

، 10)همان، جفعال مشاهده می کند ر ذات مبداءِنفس انسان پس از تجرد و اتصال به مبداء، اشیاء را د. هی هیچ کثرتی ندارد

 (. 267ص

که اگر ماهیت اصیل و وجود اعتباری باشد به دلیل این که  یکی از براهین اصالت وجود بر این اساس استهمانطور که 

راهی برای توجیه اختلاف آثار ماهیت در ذهن و خارج نمی تواند وجود ، ماهیت به صورتی واحد در ذهن و خارج موجود است

در نتیجه ارج را نمی توان به وجود خارجی که امری اعتباری است استناد داد، داشته باشد، زیرا در این فرض آثار ماهیت در خ

همه موطن ها به نحوی واحد حضور دارد نمی تواند منشأ اختلاف باشد، و لیکن اگر وجود اصیل باشد، یگانگی  ماهیت که در

لاف آثار نه به ماهیت که اعتباری و وحدت ماهیت در همه موطن ها محذوری را به دنبال نمی آورد، زیرا در این حال اخت

، 4ماهیت در اعیان ثابته و خارج و ذهن یکی است)همان، ج از این رو،است بلکه به وجود که اصیل می باشد استناد می یابد. 

با این ویژگی که در یکی از مراتب که قوی است، آثار  ؛(. وجود خارجی و ذهنی دو مرتبه از مراتب واقعیت هستند372ص

(. همانطور که علم 373ی شود و در مرتبه دیگر که مرتبه ضعیفی از هستی است اثری مترتب نمی گردد)همان، صظاهر م

نظیر دیگر صور و ماهیات دارای دو وجود ذهنی و خارجی است. وجود خارجی علم دارای اثر بوده و محل خود را به وصف 

 ور می کنیم،وقتی که طبابت زید را تص به طور مثالخارجی است، وجود ذهنی علم فاقد آثار اما عالم بودن متصف می گرداند، 

(. طریقی را 372همان، صبا تصور علم طب، وصف طبیب بودن برای ما حاصل نمی شود و نفس به آن متصف نمی گردد)

ر موطن ق مشاهده شیء دکه صدرالمتألّهین پس از اتصال تام نفس به مبداء اعلی برای شهود هر شیء ارائه می دهد، طری

نفس پس از فنای از ذات خود و مندک شدن و بقاء به حق و مستغرق شدن در مشاهده ذات الهی و به هنگام  آن شیء است؛

وجود ذهنی خود  از همین رو (.267)همان، صغواصی در دریای شهود، اشیاء را هم چنان که هستند، در خارج می بیند

برابر خارج به معنای مطلق آن قرار ندارد و از این رو ماهیتّ در ذهن نیز بخشی از واقعیت و هستی مطلق بوده و هرگز در 

 (.372)همان، صمتحد با وجود ذهنی بوده و زائد بر آن نمی باشد



 

 

 شر و اصالت وجود. 2-3

وجود مناسبت ندارند،  ضیشر است. شرور با ف تیّمحکم بر عدم یلیملاصدرا، اثبات اصالت وجود خود دل فکری ۀدر منظوم

 یاله ضیمشمول ف قتاًی(. آنچه حق374، ص4، ج1981)ملاصدرا، شوندیهستند که شر خوانده م یاعتبار اتیبلکه ماه

 نی. اشودینفاد و حدّشان، شر محسوب م یآنها، به معنا تیماه هاهستند؛ تن ریحد نفسه خ یاست، مراتب وجود بوده و ف

اساس،  نای بر(. 377–372)همان، صمطلق ندارند اضیف یۀاز ناح ضیبا اصل ف یو ارتباط اندضیمحل قبول ف اتیماه

 ختهیخود آم وجودی درجۀ نقصان ۀبلکه هر موجود به انداز ست،یمبرا ن تیّواجب الوجود از شر ریاز موجودات غ یموجود چیه

و همگان بالقوه در معرض انوار  شودینازل م یخداوند به صورت مساو یاز سو ری(. خ350، ص2)همان، جبا شر است

 تیو قابل تیاز ظرف یناش ،یاله راتیاز خ یمنداو قرار دارند؛ اختلاف موجودات در بهره عیجود و رحمت وس بخشاتیح

و  یستیبه عنوان منشأ ن زین تی(. ماه144، ص2، ج1366، همان)صادر نشده است دااز خ یشر چیه ن،یآنهاست؛ بنابرا

 (.77، ص7، ج1981، همان)شودیم یحدّ بودن، موجب تحقق مراتب وجود لیفقدان، به دل

به تبع آن موجود  تیاست که ماه یبه وجود خاص یتیهر ماه قتیبر اساس اصالت وجود حق الف( ابطلال ثنویت مبدأ:

. (۱۷۲و ۱۸۱- ۱۸۲، ص۱۳۷۵)ملاصدرا، به همان وجود است زیو جعل ن تیّو محور عل ،(397-396، ص1ج)همان، شود یم

 یاله ضیاساس، ف نیبر ا .(73، ص7ج، 1981ملاصدرا، )هستندخارج  تیّعل رهیاز دا یعدم تیداشتن ماه لیشرور به دللذا 

)همان، گرددیبازم شانیذات تیثیو ح اءیاش تیها به ماهنقصان یو تمام هاستیو کاست صیمنزه از هر گونه نقا یوجود

 تیمحل و قابل یهایژگیاز و یممکنات ناش یو شرور در هست صیمحدود است و نقا یحد وجودها ت،ی(. ماه353ص

خداوند  رایدارد؛ ز تیاهم ت،ثنوی ۀدر مقام رد شبه ن،ییتب نی(. ا372، ص6وجود)همان، ج نعنواوجود به لیآنهاست، نه به دل

 ضیف، همچنان که منبع شرور باشد تواندی. او نمگردندیبه او بازم یمحض است و تمام کمالات وجود یصرف الوجود و هست

 (.65، ص2، ج1374 ،یمنشأ شر گردد )سبزوار تواندینم زی، ن«وجود» یعنیاو، 

نسبت آن به وجود  رونینه متصف به وجود است و نه به عدم؛ ازا نفسهیف تیماه ه،یدر حکمت متعال ب( ماهیت حدِّ وجود:

. ردیوجود قرار گ ۀدر پرتو افاض تیکه ماه شودیشکسته م یزمان یتساو نیاما ا .شودیم یتلق کسانیبرابر و  یو عدم، نسبت

. وجود، گرددیدر ساختار خود دارد، محل و ظرف ظهور وجود م هک یتیاستعداد و قابل ت،یظرف زانیمبه تیمرحله، ماه نیدر ا

متکثر ظهور  اتیدر قالب ماه ،یستدر مراتب مختلف ه نیّمحض است، هنگام تنزل و تع ریو خ طیواحد، بس یقتیکه حق

 رشیپذ یمعناآن به علتّ وجود، بلکه به لیتبد یمعنانسبت به وجود و عدم، نه به یاز حالت تساو تی. خروج ماهابدییم

عالم  نفکلای ۀباور است که شرور لازم نیبر ا «یاِنّ» نییملاصدرا در تباز همین رو  محدود است. یوجود در چارچوب ضیف

 تیریاند، در خو به مکان و زمان محدود نشده اندامدهنی فرود تضاد و تصادم ه، عالمکه به عالم ماد یاند. وجودات تا زمانماده

 شود،یاکوان و ازدحام وارد م یو تنگناها هایکیکه سلسله وجود به عالم اجسام، تار ی. اما هنگاممانندیم یخود باق نیآغاز

شر  کنند،یو نابود م رسانندیم انیکه ز ییزهایبا چ اسیاند، در قمحض ریاز وجودها، اگرچه در ذات و نسبت به خود خ یبرخ

ملاصدرا  فار،(. در کتاب اس342، ص1، ج1981هاست )ملاصدرا، و نقصان اتیّشرور، اَن ۀرو، سرچشم نی. از اشوندیخوانده م



 

 

وجود  الله،یکه در ماسو یالعلل نهفته است، در حالدر علت تیاتم تیکمال و غا تینها ،یدر سلسله مراتب هست»: سدینویم

و به  کندیرا تجربه م هاتیمحدود نیشتریمرتبه از عوالم وجود، ب نیترنییپا عت،ی. عالم طباندختهیدرآم گریکدیو عدم با 

ظهور شر را فراهم ۀ نیهستند که زم یو کمبودها همان عوامل هاتیمحدود نیسبب با نبود و نقصان مواجه است. ا نیهم

  (.58، ص7)همان، ج «سازندیم

جدا  تیّشر ریخود را از تأث توانندیاز مخلوقات نم کی چیو ه شوندیم یشر در عالم تلق یعنوان منشأ اصلبه اتیماه ن،یبنابرا

وصف  تیّاند و نه به شرآراسته تیریخود، نه به صفت خ رمستقلیذات وابسته و غ لیبه دل ،یامکان اتیحال، ماه نیکنند. با ا

 یاستقلال وجود چیه ییتنهاکنند و به دایپ یگاهیمعنا و جا توانندیچارچوب ارتباط با وجود م رتنها د اتیماه نی. اشوندیم

)ملاصدرا،  شوندیم انینما یقحقی وجود با آنها ۀرابط هیشر تنها در سا ای ریو صفات خ اندیذاتاً خنث اتیرو، ماه نیندارند. از ا

 (.59–58، ص7، ج1981

 شر و وحدت شخصی. 3-3

اعیان ثابته در نزد اهل معرفت از جمله شئون حق تعالی هستند، شئونی که به اعتبار بطون حق و از ناحیه علم ذاتی او به صور 

ظهور حکمی و علمی دارند، ظهور عینی متعلّق به وجود ماهیات، ظهور عینی ندارند اما از همین رو تجلیاتش پدید می آیند؛ 

(؛ به تعبیر دیگر تفاوتی که در قوابل ماهوی است، مسبوق به تفاوتی است که ذوات 207، ص10، ج1382است)جوادی، 

ده می آنها به عنوان اعیان ثابته در حضرت علمیه حق تعالی دارا هستند و آن اعیان به افاضه فیض اقدس که قضاء الهی نامی

شود، در اثر فرمان خداوند که همان فیض مقدس است، در خارج به تناسب اوقات و استعدادهای مربوط به خود، ظاهر می 

قضاء ازلی است، ظهور خارجی آنها  ،یعنی اگر ظهور قبلی آنها در نشئه علمی خارجی آنها عین قَدَر خارجی است. شوند و ظهور

د، منفکّ نقضا و قدر که به فیض اقدس و مقدّس پدید می آی تابع علم و قضای خداوند است.قدیر و این ت ؛قَدَر الهی می باشد

 (.231، ص10، ج1386)جوادی، و جدای از ذات خداوند نیستند، بلکه هر دو ظهور و تجلی ذات هستند

 یو ذات واحد اله ستنده یذات اله نیع رایدارد که فقط در معنا و مفهوم متفاوتند نه در وجود، ز یصفات یذات واجب تعال

خیر و  تمام صفات، افعال و حالات؛ ذات او است نیذات او و اراده او ع نیذات او، علم او ع نیمنشاء آنها است. قدرت او ع

 ومیّصفات و اسماء متحد به وجود واحد ق نیا (.418ص، 1389 ،یروانیش)است یتعال صفات حق یبرا ییمجلا زیما ن شر

اسماء  .(420)همان، صشوندمی جادیاست که به سبب تضاد موجودات ا یو اعتبار یشان ذهنهستند و تفاوت یتعال حق

تقابل به  نیا نیع المبا ظهور آنها در ع ؛باشندیم ینیو ع یخواستار وجود علم یمتقابلند و بنابر طلب ذات هیو جمال هیجلال

. (46-44، ص2، ب1، ج1386)جوادی، شودیم افتیمفهوم شر در گرید یبا برخ یکرده است و از نسبت برخ تیسرا اءیاش

 .(152-461، ص1387)حسن زاده آملی، شوداما در عین حال جمال در جلال و جلال در جمال مشاهده می

فقط در عقل انسان تحقق دارد و انتزاع  سد،رمید تا به عناصر شومیعالم از عقول و افلاک شروع  یکه در نظام طول یکثرت

 حق یو احد طیجز وجود بس یزیاست، وگرنه در عالم خارج و در شهود عارف، چ ینظام هست نییتب یبرا لسوفیف یذهن

، سپس عقل وارد عمل شده و از کندمیخداوند فقط وجود افاضه  وجود ندارد. یزیجود و رحمت است، چ ر،یخ نیکه ع یتعال



 

 

از وجود و مستقل از آن و مجعول  یکه به حسب خارج، جدا کندمیرا اعتبار و تعقل  یمراتب وجود، صفات خاص از یا مرتبه

 یهرگونه کثرت یو مشاهده عالم از بالا، ناف برهان لمّ گریبه عبارت د (.407، ص1389نیستند)شیروانی،  گرید یبه جعل

و از  ؛ندآنها دست بز نییو تب هیکه ناچار است به توج کندمی مواجه یکثراتانسان را با انّی،  قیو طر نییاست، اما نگاه از پا

کثرت را به وحدت مرتبط سازد و نظام احسن وجود  نیا ،یو معلول یروابط عل قیبداند و از طر لیو اص یرو کثرت را واقع نیا

ندارند و  ینیع گاهیشود، پس جامیاز انحاء وجود انتزاع  تیممکنات هستند و ماه اتیشرور چون همان ماه .دینما میرا ترس

است،  تیشر که لازمه ماه جهیو در نت تیکننده، ماه بدون وجود ادراک نیهستند. بنابرا یفقط در ذهن حاصل شده و اعتبار

نیستند، وجود حقیقی شود، وجود حقیقی وجودهای مقیّدی که به ماهیات و اعیان امکانی نسبت داده می؛ و شودیموجود نم

باشد، به همین ذات واجب تعالی است و موجود شدن ماهیات به معنای روشن شدن و ظهور ماهیات در پرتو آن نور فراگیر می

 (.135، ص10، ج1386دلیل معقولیت ماهیات نیز به ظهور نور هستی در مراحل تعقل است)جوادی، 

جز  یزیچ شود،یمشاهده م یاز هرگونه کثرت مبراست. آنچه در جهان هست هیوحدت شخص لیدلوجود به قتیحقبنابراین 

 کندیمختلف وجود استنباط م یهارا از جنبه تیگونه که عقل ماههمان ست؛یالوجود نواجب ریو خ طیمطلق، بس یکتایذات 

را مطابق طبع خود  یزیچ یادراک یتنها در ذهن قابل درک است. اگر قوا زیدر خارج از ذهن ندارد، شر ن یوجود مستقل چیو ه

در نسبت با طبع شر  ،در نتیجه. کنندیم یآن را شر تلق نند،یو اگر ناسازگار با طبع خود بب کنندیرا درک م ریمفهوم خ ابند،یب

  تعارض با آن دانست. ای ریخ یفآن را منشأ ن توانیو نم، داردنسبی  یتیموجودقرار می گیرد و 

 تشریعی شر .4

 اسبابیعنی  مجرد که باقی به بقاء سبب فاعلی و غائی خودشاز منظر ملاصدرا موجودات دو قسم هستند؛ اول موجودات 

مادی و صوری، یعنی  سبب دو اسباب خارجی ر باقی بودن به بقاءکه علاوه ب چون جسم مادی. دوم موجودات خارجی است

یی دو وجه از یک حقیقت هستند، زیرا فاعلیت فاعل، به علت غایی . در انسان دو سبب فاعلی و غاداخلی هم دارند اسباب

عل با حرکتش آن را مبدأ حرکت فاعل است که فا ،غایتهمچنین است؛ و بدون فاعل مدرِک، علت غایی در کار نیست؛ 

 دانسته شود، ر چه غیر از او فاعلهقیقی جز حق سبحانه و تعالی نیست، و فاعل حمحقق می سازد. در نظر داشته باشید که 

 از جمله قوایی که مبادی مباشر حرکات هستند، شأنی جز اعِداد و آماده کردن و یا تخلیه کردن مواد از برخی اضداد

 (.112، ص11، ج1386ندارند)جوادی، 

تر کامل ن،یشپی ۀبا مرتب سهیدر مقا کیکه هر  شودیمتحد م ییهابا صورت وستهیخود، به طور پ یجسم در حرکت جوهر

 د،یصورت جد کیپس از هر اتحاد با  دهدیبه جسم امکان م شود،یم ریتعب« لبس پس از لبس»که به  ندیفرآ نیستند. اه

 ،یاز مراحل حرکت جوهر کیهر  یمتحد شود. برا یتربا صورت کامل گریکسب کند تا بار د یاو استعداد تازه تیقابل

ها در از توقف آن ی. تنوع موجودات ناشیو اله یعقل ،یوانیح ،ینبات ،یمشخص شده است، از جمله مراحل جسمان ینیعناو



 

 

تر را ندارد. انسان اما اتحاد با صورت کامل ییتوانا شانیها به عنوان حد وجودآن تیماه رایمراحل است، ز نیاز ا یکی

 نیتر دارد. به اصورت کامل تینهایاتحاد با ب ینامحدود برا تیظرف ،یدر حرکت جوهر اریاست که با دارا بودن اخت یموجود

رشد و تکامل او  یبرا یاست و مرز تینهایاو ب یچرا که حد وجود شود،یخاص نم یمعنا که انسان هرگز محدود به اتحاد

 ندارد. دوجو

 رند،یگیناخودآگاه صورت م ینیدر چهارچوب قوان شیرفتارها یندارد و تمام یآگاه شیو اهداف نهان خو هازهیبه انگ عتیطب

هدفمند  یوسوآن سمت یهاکنش شودیموجب م یآگاه نیخود آگاه است و هم یهازهیبه اغراض و انگ یاما نفس انسان

 عتیبا طب ها،زهیآگاه بودن از انگ لیبه دل ،یتوسط علل خارج یرشدگیتسخ نیگفت که نفس در ع توانیرو، م نیکنند. از ا دایپ

 یخارج یهازهیانگ .(185، ص8، ج1981)ملاصدرا، اعمال انسان است یدهدر جهت یدارد و عامل اصل یادیتفاوت بن

 یگریموجود را بر د یهانهیاز گز یکیکند و  یریگمیو اراده، تصم اریانسان دارند تا با داشتن اخت ختنیدر برانگ یاساس ینقش

توان انتخاب از او سلب شود؛ بلکه انسان مجبور  ای اریکه انسان مجبور محض باشد و اخت ستیآن ن یبه معنا نی. اندیبرگز

ناقص است که نسبت  یعنوان موجوداجبار، برخاسته از ذات او به نیداشته باشد و بر اساس آن عمل کند. ا یااست که اراده

ان را به را شکسته و انس یمتساو تیوضع نیا ،یخارج یهازهی. انگردیگیقرار م یترک آن در حالت تساو ایبه انجام فعل 

اما نیاز به انجام این  شوند،یفاعل محسوب م یبرا یهرچند کمال ،یافعال اراد ن،یبنابرا. دهندیانتخاب و عمل سوق م یسو

 اینقص، فقدان  گونهچیالوجود بود و هکامل یاگر انسان موجود او هستند، نه کمالش. یدر واقع نشانگر نقص وجود افعال

. ماندینم یانتخاب باق یبرا یقرار داشت، اساساً مجال ارشیبالفعل در اخت خواستیآنچه م ۀدر او راه نداشت و هم یتیمحدود

 جه،یوجود داشت. در نت گرید نامکان بر امکا کی حیبه ترج یازیو نه ن آمدیم دیپد اتیماه انیم ینه تعارض ،یفرض نیدر چن

که حاصل آن یجابه یو فعل انسان دادیخود را از دست م یممکن، معنا یهالیبد انیآگاهانه م نشیعنوان گزبه اریاخت

 ینه نشانه کمال مطلق، بلکه معلول نقص وجود اریاخت ن،ی. بنابراشدیم لیتبد یرارادیو غ یضرور یانتخاب باشد، به امر

 ریو اراده، مس یبا آگاه سازدیو او را وادار م دهدیها قرار مامکان انیم قیتعل تیکه انسان را در وضع یصنفس است؛ نق

و در فرض  ابدییبه کمال معنا م ازیفقدان و ن ت،یمحدود یۀتنها در سا اریاخت رو،نی. از همندیرا برگز شیخو یتحقق وجود

 خواهد بود. موضوعیزائد و ب یکمال مطلق، امر

 ینفسان یو قوا کندیم فایعمل نقش ا دانینفس اوست که در م نیا قتیدر حق زند،یم یکه انسان دست به انجام فعل یزمان

نفس همچون  ند،یفرآ نی. در اکنندیم لیهستند که اراده نفس را گسترش داده و آن را به عملکرد تبد یاواسطه یهاتنها ابزار

ملاصدرا، )انه هستندآگاه عت،یشده توسط نفس، برخلاف طبتفاوت که رفتارها و حرکات سبب نیبا ا کند؛یعمل م عتیطب

فعل نفس مانند افعال ؛ صور علمیه و تصوریۀ نفس از نفس جدا نیست و فعل نفس عین تصور اوست .(185، ص8، ج1981



 

 

بلکه صرف تصور نفس عین ایجاد  ؛تصور و تصدیق به فایده و اراده لازم داشته باشد تا ایجاد محقق گردد تاخارجیه نیست 

کلیۀ عالم وجود به عین اعیان وجودیۀ خویش حاضر در برابر حضرت الوهى و همانطور که  .چنانکه عین علم اوست ؛اوست

 .(242ص  ،2ج ،1381یند)خمینی، در نزد او عین اشراق و تجلى ذاتى اوو اند همگى معلوم و مکشوف

 

 خلق ماهیت علمی. 1-4

هر  نشیآفر ییرو، نفس توانا نیاز ذات، صفات و افعال خود باشد؛ از ا یااست که نمونه دهیآفر یخداوند نفس انسان را طور

 تیبوده و آثار مترتب بر مخلوقات آن در نها الوجودفیحال، نفس هرچند از سنخ ملکوت است، ضع نیآنچه بخواهد را دارد. با ا

به تعبیر دیگر  .ابدییظهور م یدات خارجبه شکل اشباح و اظلال موجو ترشیب ند،یآفریم نفسآنچه  نیضعف قرار دارند؛ بنابرا

بر موجودات و مخلوقات نفس غیر از آثار  ۀلکن آثار مترتب ،اندمحفوظ خارجی و ذهنی اگر چه ماهیات در هر دو نحو از وجود

 ،قدس عالم به آنها نفس اتصال شدت جهت از که همگر بعضى از اولیاء اللّ ؛بر موجودات خارجى صادر از حق است ۀمترتب

اما در مورد دیگر انسان ها مترتب باشد ایجاد کنند و بیافرینند. خارجى بر آن آثار که را امورى خود، نفسانى قوت با توانندمى

ها خاص و آن موجوداتى که آثار بر آن مگر آثار ضعیفِ ،ها مترتب نیستکه آثارى بر آن ،نامندرا وجود ذهنى مى شان نفسها 

نفس و  آن باارتباط  درک بهتر شر تشریعی و یبرا .(18، ص 9ج، 1981)ملاصدرا، می نامندجى خار ودموجرا مترتب است 

موجب آشکار شدن اجسام  دیگونه که تابش نور خورشبر اجسام اشاره کرد. همان دیبه مثال نور خورش توانیم ،یصور علم

 یاز صور علم یو آگاه یریگشکل یبرا زیمشاهده نخواهد بود، تابش نفس ن بلقا یزیچ چیو بدون آن ه شودیموجود م

ها و آن تابدیوجود دارند م شیکه از پ یتنها بر صور موجود دیوجود دارد؛ خورش انیم نیدر ا یاساس یاست. اما تفاوت یضرور

بر  مطلوب و بالقوه خود را یهاصورت بلکه سازدیموجود را آشکار م یهاکه نفس نه تنها صورت یدر حال کند،یم انیرا نما

ملاصدرا،  دگاهی. بر اساس د(96، ص9ج ،1981)ملاصدرا، دینمایو محقق م جادیا زین اساس ملکات و ویژگی های وجود خود

نقش  یاما نسبت به صور کل کند؛یم دیصور را تول نیخود ا یعنیقرار دارد،  تیدر مقام فاعل ینسبت به صور جزئ ینفس انسان

 (.7، ص9ج )همان،کندیو درک م ندیبیها را مآن ییکه گو کندیم فایا اگر رمشاهده

ممکن است که  اتیاز ماه میعظ یعالم خارج و جهان خلقت مانند انبار :تساوی ماهیات در برابر وجود و عدمالف( 

 یمانند نورافکن ،یعلت اول ایخداوند  یعنی ،یقی. وجود حقبرندینسبت به وجود به سر م یطرفیعدم و ب یکیدر تار یهمگ

خود فاقد وجود است و  یبه خود تیماه ن،ی. بنابراآوردیرا روشن کرده و به عرصه ظهور م اتیماه نیاز ا یاست که برخ

 تابع علم و اراده آن وجودبخش است. ابد،یامکان وجود  تیکدام ماه نکهیموجِد است؛ انتخاب ا ازمندیتحقق، ن یبرا

مجبور  رایها، زتوسط آن رشدهیاست و هم تسخ اتیماه رکنندهینفس هم تسخ :نفس در برابر فعل و ترک یتساوب( 

الوجود نفس است؛ نفس ناقص یاز نقص وجود یاجبار ناش نیدهد و به فعل درآورد. ا حیترج یگریرا بر د اتیاز ماه یکیاست 



 

 

 اتیمثال، ماه ی. براکندیم لیو به فعل تبد بیرا انتخاب، ترک اتیو شعور، ماه یاست و با آگاه تیفعل ازمندین یابیکمال یبرا

 شوند،یدر ذهن ظاهر م یعلم اتی( ابتدا به صورت ماهیغذا )صورت حس ی( و بوی)صورت جسمان یمانند گرسنگ یخارج

 ردیگیقرار م یترک عمل در حالت تساو ای. سپس نفس نسبت به انجام شودیم جادیشدن و لذت خوردن ا ریتصور س یعنی

نسبت  یخارج اتیحضور دارد که همانند ماه یعلم اتیاز ماه یدر نفس انبوه ن،ی. بنابراشودیبه انتخاب م ورمجب تیو در نها

مختلف،  یصور علم نیا انیکوچک، در لحظه انتخاب م یعنوان موجدهستند. نفس، به یو در حالت تساو طرفیبه تحقق، ب

 .کندیم فایفعال را ا ایجهان کوچک، نقش وجودبخش  نیقرار دارد و در ا هیاول یطرفیو ب قیدر حالت تعل

 ست،ین ریجعل پذ تیو ظرف تیماه رایز ت؛یو ماه تیظرفو نه نه استعداد،  دهدی ممکنات وجود م هخداوند بهمانطور که 

انسان با اختیار خویش ماهیت فعل را تعیین می کند اما آنچه به آن وجود می  ؛(192، ص2ج همان،)است ءیش یبلکه ذات

، ماهیات امکانی استمرار می بخشد افاضه خود را بر ،به تعبیر دیگر نفس رحمانیبخشد و موجب اثر می کند، خداوند است. 

در خارج آشکار می شوند؛ نفس نیز وجودات خاصه ماهیات از جانب حق تعالی ظهور عینی یافته و به صورت متمایز و متعدد 

آن را بروز و ظهور خارجی می  ، سپسکندیرا در ذهن خود مشخص م فعلآن  تیرا دارد، نخست ماه فعلیقصد انجام  وقتی

که دارد،  یاو اراده ارینفس انسان، با اختبنابراین  .است یدر حوزه اله «یامکان اتیماه» ندر واقع معادل هما ندیفرآ نیادهد؛ 

وجود  اتیاش به ماهطور که خداوند با اراده. همانکندیم فایمشابه نقش خداوند در قلمرو کل خلقت ا یدر قلمرو خودش نقش

، اما آوردیو آن را از حالت بالقوه به فعل درم بخشدیم یعملامکان ، یعلم اتیاز ماه یکیاش به اراده با زینفس ن بخشد،یم

در حالت  زیهمه چ ؛هستند قتیحق کیدو جلوه از  ،یدو تساو نی. پس اآن از سوی خداوند است تحقق خارجی و وجودی

 طلقوجود مفاعل،  نی. در جهان بزرگ، ادیدرآ تیلفعاراده، به مرحله  یفاعلِ دارا کیو در انتظار است، تا توسط  یبالقوه، خنث

 اتیبر ماه رایز، است رکنندهیخاطر است که نفس هم تسخ نیاوست. به هم فاعل، نفس نیاست و در جهان کوچک انسان، ا

ات یهمان ماه ریناقص است که تحت تأث موجود کیخودش  رایز، است رشدهیو هم تسخ ؛ندیگزیرا برم یکیو  راندیحکم م

 .کامل شدن محتاج به فعل کردن است یقرار دارد و برا

 اذن الهی و اختیار . 2-4

به خود  ،است یکه همان فعل اراد و جهت تحقق نفس تیفیکه ک ی، در حالتحقق نفس است به عنوان مبدأ اول خداوند

 ۀ. قوآوردیرا از حال قوه به فعل درم یو صور علم بخشدیم تیخود فعل یمعنا، به قوا نیدر انفس  .شودینفس نسبت داده م

 .قوه را عطا کرده است نیاستعداد، خود مخلوق خداست و خداوند به نفس ا نیرا دارد اما ا یالیصور خ جادیاستعداد ا له،متخی

را  یخاص یتا صورت علم دهدیعاقله فرمان م ای لهمتخی ۀخود، به قو اریبا اراده و اخت ،یعمل تیموقع کینفس در مواجهه با 

است.  یصورت علم نیا جادیا« مباشرفاعل » نجاینفس است. نفس، در ا یفعل وجود کیخود  جاد،یفرمان و ا نیا ؛کند جادیا

قوه  نیعطا کرده است، و نفس با ا« اذن تصرف»و « قوه و استعداد»خداوند به نفس  بلکه، نیست از عدم مطلق جادیا نیاما ا

 یقوه و اذن از خداست، و نه صرفاً مجاز راینه مستقل از خداست ز ت،یفاعل نیاست. ا یصور علم جادیا یقیو اذن، فاعل حق



 

 

. دهدیانجام م الیرا در عالم خ ینفس در حالت خواب، افعالبه طور مثال  است. یصورت علم جادیا ینفس واقعاً علت برا رایز

افعال از  نیکه چون وجود ا دیگوینم چکسیاما ه ؛افعال، هم وجودشان از خداست، هم از نفس به عنوان فاعل مباشر نیا

 نی. اکندیو در آنها تصرف م ندیآفریرا م یالیخود، صور خ الیخ ۀندارد. نفس، با قو ینقش چیپس نفس در آنها ه ،خداست

نسبت برقرار است؛ با  نیهم زین یداری. در عالم بشودیاما به نفس نسبت داده م ست،یو تصرف، مستقل از خداوند ن نشیآفر

استقلال  ینگرش، نسبت دادن فعل به نفس به معنا نیتر است. در او روشن تریدر عالم خارج، قو یتفاوت که فعل اراد نیا

 اریاست. نفس، با اراده و اخت ضیو جهت ظهور ف تیفیک نییواسطه بودن نفس در تع یبلکه به معنا ست،یوند نانفس از خد

 است. یوجودو  یقینقش حق کیخود  ت،یو معدّ تیشرط نیو ا شود؛یتحقق فعل م یخود، شرط مقارن و معدّ برا

. نفس، در بخشدیم تیفعل یو خداوند آن را به وجود خارج کند،یرا خلق م یوجود ذهن ثیاز ح ینفس، تصور علمبنابراین 

تفاوت  خارجی وجود ۀبا افاض ،ذهنی وجود ۀافاضه در مرتب نیاست، اما ا الهی وجود ۀمحتاج افاض زیخود ن یخلقت صور علم

خاص، کار خود نفس است.  یصورت علم کیقوه در جهت خلق  نیبه ا یبخش تیاز خداست، اما فعل لتخی و تعقّل ۀدارد. قو

امکان  یاعطا یبلکه به معنا ست،ینفس ن اریسلب اخت ینابه مع یبه اذن خداوند است، اما اذن اله تیدر نها زیفعل نفس ن نیا

نه  بخشد،یم صیو تخص دیرا تحد اوندشده از خد خلقت، وجود افاضه نیاست. نفس با ا یتیخلاق نیچن یو قوه به نفس برا

در خارج،  افتنشی تینیدارد و ع یکه خود وجود ذهن تیجهت و خصوص نییبلکه با فراهم کردن تع رون،یاز ب یبا افزودن حد

مراتب است. نفس انسان با  یو دارا طیوجود، بس نیاما ا ،کندیخداوند وجود محض را افاضه م انسان است. یهمان فعل اراد

خداوند وجود دهد. ی ترجیح میگریبر د ی رااز امکانات وجود یکی و کند؛یم نییتع افعل ر تیخود، جهت و خصوص اریاخت

 نیّ. نفس با علم و اراده، موجّه و معزندیخود رقم م نشیرا با گز نیاما نفس، وجود مشروط و مع کند،یم جادیمطلق فعل را ا

 ظهور کند. یدر کدام قالب ماهوخداوند،  یشده از سو که وجود افاضه کندیم

که در شدت و  داندی م یها را همچون عقول وجودات صرف و انسان داندی م تیملاصدرا نفس انسان را بدون ماهین رو از ا

صور،  رشیگوناگونش در پذ یهاتینفس واحد است، اما به واسطه قابل (.310ص همان،می شوند) زیمتما گریکدیضعف از 

متناسب با خود  یدرون یقتیبا ملکوت و حق کیکه هر  شودیم میتقس یملکات و انجام افعال مختلف، به اصناف متنوع جادیا

نفس به دلیل  .(8، ص8)همان، جشوندیم لیتبد یانیپایبه انواع ب ،یحرکت جوهر لینفوس به دل گر،ید انیاند. به بمرتبط

)ملاصدرا، شدهضعف ادراک دچار های بدنی و نیز استیلای احکام طبیعت ظلمانی بر آن ور جسمانی و اشتغاله امتعلق ب

بر اساس  و ؛شوددچار وهم میارادی تصور از واقعیت به عنوان مبدأ فعل و در  (۱۱۳، ص۱۳٦۳و ۲۸۸ص، ۱ج، 1981

ین رو ااز  کند؛طبق آن عمل میپندارد، و می و خیر زند و در حقیقت معدومات خویش را وجودحد میخویش آن را موهومات 

از همین  .اشتباه در مصادیق معنایی خیر است، نه وجودی مستقل و قائم به اراده شر در عالم و ناشی از عدم خیر ،اخلاقی شر

آنها  نماید و به مجّسم را در ذهن« عدم»و حتی خود  و معدوم و تصدیقاتی محال تصوراتحتی تواند می انسان نفس رو



 

 

نفس  ییقدرت و والا انگریحال که ب نیدر ع ت،یخلاق تیقابل نیا (.31ص ،1387)ملاصدرا، احکامی ایجابی یا سلبی بدهد

جا را در ذهن خود خلق و نابه یواه یامور که داردرا  ییتوانااین . انسان شودیم زین یاخلاق شرورخطاها و  یاست، منشأ اصل

نقصان  لیمستقل ندارد، بلکه به دل یدر قلمرو ذهن انسان وجود ی. شر اخلاقردیبپذ تیعواق ای ریها را به عنوان خکرده و آن

 اام کند،یخود را به نحو کامل به معلول اعطا م رِیفاعل خبه تعبیر دیگر  .دیآیم دینفس پد یهاتیاز محدود یدر ادراک ناش

مستلزم خلقت  رایز همان شر است. ،«افتیعدم در» نیا ست؛ین ریتمام آن خ افتیاستعداد محدودش قادر به در لیمعلول به دل

 ۀدر نقط یینایفقدانِ ب ،یینایتحقق ب یبرا ؛ به طور مثالابدیضرورت  گریکمال، فقدان کمال د کیتحقق  یآن است که برا

 .گرددیتحقق آن فراهم م ۀنیضرورتاً محقق شود، بلکه امکان و زم نکهینه ا شود؛یضرورتاً ممکن م مقابل

 اختیار و حد وجودی انسان. 3-4

فعل ارادی فرع بر فعل نفس است و فعل نفس چیزی غیر از فرایند و مرتبه ادراکی هر انسانی نیست که در آن مدرکات به 

اختلاف نوعی افعال و آثار قوا دلیل اختلاف قوا در مرتبه واسطه قوه شوقیه و عامله، موجب فعل خارجی و عینی می شود. 

افعال ارادی نفس مبتنی بر مراتب  (.5ص  ،1360ملاصدرا، )رسندهمه به وحدت می ،در مرتبه تجرد نفس اما ،بدن است

وجودی و علمی نفس است، هر چه نفس در مراتب وجودی بالاتری باشد، فعل ارادی نفس ظهور متعالی تری خواهد داشت. 

 الغیوب است، آغاز می از مرتبه عقل بسیط که غیب تصور نفساز غیب به شهادت به این صورت است که  فعل ارادیظهور 

 کند. ظهور پیدا می ءهنگام اراده در اعضا شود و پس از تنزل به مخزن خیال، به شود و سپس به مرتبه قلب و نفس نازل می

را  فقط در محدوده تکوین اجسام و اعراض اجسام است و فقط جسم و اعراض جسم است طبیعی فعل نفسی که در مرتبهلذا 

ت طبیعی است أدر محدوده ارواح جزئی و قوای حیوانی و نش ،نفسی که در مرتبه حیوانی است . فعلسازدبا تغذیه و تنمیه می

آثار ین رو از ا. کنددر تمام مراتب و عوالم تصرف میاست، عقلی  فعل نفسی که در مرتبهاما . که همان اجسام و ابدان است

زان درجه علمی آن فاعل است؛ از فاعل محدود همچون موجودات مادی، آثار و کمالات و شئون هر موجودی متناسب با می

محدود صادر می شود، فاعلی که درجه وجودی کامل تری داشته باشد همچون موجودات مجرد، آثار وجودی کامل تری صادر 

عالم تر باشد، طبع او مشتاق، دوستدار، در راستای طبع اوست، هر چه نفس منزه، مجرد و  فعل هر انسانی متناسب و می شود.

 نفسوسعت ین رو از ا (.268-267، ص6ج، 1366)ملاصدرا، تشخیص دهنده و تحسین کننده فعلی در همان راستا است

  .(139، ص9، ج1981)ملاصدرا، ر اوستدذات و صفات و افعال حق  یتجل و وسعت معرفت او زانیم به یکس هر

 خیر لازمةشر . 5

شر در جهان  بی وجه قیاز مصاد یخداوند قادر نبوده مانع وقوع برخ ایاست که آ نیدر مسئله شر ا یاساس یهااز پرسش یکی

 یریجلوگ یبرا یواکنش نشان نداده و اقدام یاز شرور اخلاق یناش میعظ اتیاز جنا یچرا خداوند در برابر برخ نکهیا ایشود؟ 

نظام علت و  شد،یم هادهیپد گریمرگ و د ل،یزلزله، س رینظ طبیعیمانع رخداد شرور  اگر خداوند ها انجام نداده است؟از آن



 

 

 لابیوقوع زلزله، فوران آتشفشان، س یکه خداوند به طور مداوم جلو دی. تصور کنختیریدر هم فرو م یعیطب نیمعلول و قوان

برده و روند  نیرا از ب اتیبلکه چرخه ح شد،یم عتیبر طب حاکم نیکار نه تنها باعث مختل شدن قوان نیا رد؛یطوفان را بگ ای

 .کردیجهان را متوقف م ییایتکامل و پو

همواره به جبران آنها بپردازد، باعث  ایکرده  یریجلوگ یاز وقوع شرور اخلاق کیستماتیطور منظم و ساگر خداوند بههمچنین 

چون ترس از  یشود. عوامل ینابود ایدچار تزلزل  یاخلاق یانتخاب رفتارها یانسان برا یاصل یهازهیخواهد شد تا انگ

نخواهند داشت. در  یریگمیدر تصم یمؤثر گاهیجا گرید لتیو فض ریانسان به سمت خ یعیکشش طب ایناگوار شر  یامدهایپ

دو  انیانتخاب م یصرفاً به معنا همچنین خواهد شد. اثریرفته و ب انیاز م یاخلاق لتیفض یقیمعنا و ارزش حق ت،یوضع نیا

با . دهدیو ذاتش را م تیبه هو یدهاعمال آزادانه، به انسان امکان شکل قیاست که از طر یزیچ اریاخت ؛ستیساده ن نهیگز

نابودکننده و فراتر از تحمل دارند؛  م،یعظ اریبس یتیماه ،یاز شرور اخلاق یکه برخ میحال، لازم است توجه داشته باش نیا

خداوند هستند که  نیو سهمگ یموارد چنان جد نی. اریفراگ یهایماریب وعیش ای یکشقتل عام گسترده، نسلمانند  ییهانمونه

ی همه یا هیچ به گونه یانسان اریو اخت یشرور اخلاق انیرابطه ماز وقوع آنها جلوگیری کند؛ زیرا که  اریاخت با حفظ ستتوانیم

 ندینب بیاخلاق ژرف آس اختیار و که برد شیپ ییرا تا جا از شرور بزرگ و گزاف خداوند منعکه  میاست باور کن ی. منطقنیست

اراده و  یکه آزاد کند یریجلوگتا آنجا  گزافاز وقوع شرور بزرگ و  می تواند خداوندلذا . دهدشر اجازه تحقق  قیبه مصادو 

 فراهم باشد. زیشر ن قیمصاد حال، امکان وقوع نیدار نشود و در عخدشهانگیزه های اخلاقی انسان 

 

 عدم تحقق مراتب خیر. 5-1

 انیاع استعدادها و به  موطن تیبه قابل و شر ریخبر این باور است که بودن خلقت شرور  مانهیحک ینّاِ نییملاصدرا در مقام تب

به عنوان  یوجود شرور جزئی؛ نه از نفس هست زدیخی برم ها نیّاحکام شر از تع گرید انی. به بگرددی برمافراد ثابته و مقتضای 

 به عنوان کثرات. (152، ص1387)حسن زاده، تلازم وجود دارد راتیشرور و خ انیم چرا که باشدی م جهان نفکیلوازم لا

از هر مرتبه ای نسبت به مرتبه بالاتر شر و نسبت به مرتبه پایین تر خیر است.  ، وتا اسفل هستند ءمراتب وجود و خیر از اعلا

 یهاتیبدون محدود ریخ بی نهایت اند و تحقق کامل مراتببه هم وابسته یریناپذطور اجتنابرو، وحدت و کثرت به نیا

، به همین جهت شر است یوجود نامتناه دییو تق دیتحد یبه معنا نشیآفرزیرا که  ؛ستین ریپذشر امکان کامل و بی نهایت

به  یابیدست یبرا لذا ؛(710، ص3، ج1981)ملاصدرا، وجود و خیر استبرای تحقق همه مراتب  یذات یهاتیمحدود لازمه

داشته  یدخالت ندیفرآ نیکه خداوند در ا یطور کامل اعمال شود. در صورتبه دییو تق دیاست که تحد یضرور ر،یتمام مراتب خ

 محقق نخواهد شد. ریخ تنزّل مراتب یباشد، تمام



 

 

 انسان اختیارمحدودیت . 5-2

انسان  اریو اخت یاقدام به کاهش آزاد نیا کرد،یمانند قتل عام و کشتار مداخله م یبزرگ یبرابر شرور اخلاق اگر خداوند در

محدود  یاراده اله ریانسان تحت تاث یهایریگمیچرا که تصم د،یگردیطور کامل محقق نمو اراده آزاد به شدیمنجر م

کاملاً مطلق به انسان اعطا نکرده است؛ بلکه اراده انسان در چارچوب  یاارادهخداوند  ،یساختار طول نی. در اگشتیم

 انسان یاخلاق تیمسئولآزادی اراده انسان محدود شود، اگر  ن،یبنابرا است قرار دارد. یاز اراده اله یکه ناش ییهاتیمحدود

خداوند مداخله کند یا نکند، بیان کرد. در که باید  یشرور اخلاقنمی توان معیاری برای  ن،یسؤال خواهد رفت، همچن ریز نیز

 .تاس یاراده اله تیو محدود ریاراده انسان تحت تأث این صورت

امر باعث  نیا کرد،یمداخله مشرور  گریو د فقر ،گرسنگی میلیون ها انسانهمچون  یمیاگر خداوند در برابر شرور عظبنابراین 

انسان  اریاخت ،یدخالت نیامر آن است که با چن نیا لینشود. دل ریپذامکانکامل  یبه شکل اختیارکه تحقق تمام مراتب  شدیم

و شرط  دیقیمطلق و ب در آن صورت اراده. افتییو استقلال آن کاهش م شدیمحدود م یدر چارچوب اراده اله یبه نوع

 یاخلاق تیمسئول هانه تناراده الهی تعریف می شد. در این صورت  همواره در محدوده یاراده انسانو ، از میان می رفتانسان 

دشوار  زیباشد ن یکه مستلزم دخالت اله یشرور کیتفک یبرا یمشخص اریمع نییو تع نییبلکه امکان تب ،فتریم نیاو از ب

 نیسطوح شر فراهم شود، چرا که تنها در ا یمستلزم آن است که تمام ریتحقق کامل همه مراتب خ ب،یترت نیبه ا شد. می

 .کنندیم دایپ یواقع یو شر معنا ریخ انیم زیتما ییو توانا تیمسئول رشیپذ ،یاخلاق یهااست که آزمون نهیزم

 نتیجه گیری

 کیتشک ت،یماه تیّاو، همچون اصالت وجود، اعتبار یشناختیهست یشر تنها در پرتو مبان لیملاصدرا، تحل یۀدر حکمت متعال

و وجود باشد.  ریخ دیبا زیمحض و وجود محض است، معلول ن ریاگر علت، خاست.  موجود، قابل فه یوجود و وحدت شخص

بلکه از فقدان و نقص موجود در  شود؛ یمحض صادر نم ریهرگز از خ شر، شود؟ یمحض، شر صادر م ریپس چگونه از خ

 تقابلی عدم ۀشرور از سلب کمال معلول به واسط .ستیاما علتِ شرور ن. فاعل، علتِ وجود معلول است، گردد یمعلول صادر م

 یماهو تیمحدود نیاما ا ،گرددیبازم یماهو تیخود به محدود ت،یعدم قابل نی. و ادیآ یم دیپدموجودات در  یو استعدادِ کاف

خود را به نحو کامل به معلول اعطا  رِیفاعل خ گرید انیامکانِ صدور شر است. به ب یِعدم ۀنیبلکه زم، نیستشر  یعلتِ فاعل

همان شر است. فاعل  ،«افتیعدم در» نیا ست؛ین ریتمام آن خ افتیاستعداد محدودش قادر به در لیمعلول به دل اام کند،یم

خلقتِ هر  رایز ؟استعداد محدود دارد و قادر به دریافت تمام خیر نیست چرا معلول اماندارد،  افتیعدم در نیدر ا ینقش چیه

ممکن را  کی تواند یفاعل. فاعل نم یاز سو یممکن است، نه وضع یذات ،حد نیاست و ا تیمستلزم حد و ماه یموجود

 توانستیاست که موجود م یفقدانِ کمال شربنابراین  ذاتاً از ساحت واجب است نه ممکن. بودن ینامتناه رایز ند،یافریب ینامتناه



 

 

 یعالم، نه اراده شدهِ ف نیا یِنیشرورِ ع .شوندیم یناش تیماه یِذات تِیها از همان محدودفقدان نیا، داشته باشد اما ندارد

وجودِ  ییِچرا»پرسش از . است ریکث راتِیمحض هستند که مشتمل بر خ رینظامِ خ نیهم یِعیو طب ینفسه، بلکه لوازمِ قهر

اند و ممکنات یاست که ذات ییهاتیه وجود دارد، محدودشر وجود ندارد تا علت بخواهد. آنچ رایاز اساس خطاست، ز« شر

شروط امکان تحقق موجودات در خارج هستند.  هاتیهمین محدود گر،ید ی. از سوشوندیم یناش هاتیمحدود نیشرور از هم

 تحققفقدان در مقام  نیو وقوعِ ا؛ مستلزم امکانِ فقدانِ کمالات است تیاست؛ محدود تیامکان خلقت مستلزم محدودلذا 

که  کندیم دیو هم تأک داندیم یملاصدرا هم شر را عدم ،این روهستند.  یاست که بالعرض و تبع یهمان شرور ،یخارج

 شر باشد. تیمحدود نیخودِ ا نکهیاست؛ نه ا یشرور عدم نیهم سازنهیکه شرط خلق است، زم یماهو تیمحدود

ندارند.  یتحقق خارج یاقتضا کیچیقرار دارند و ه ینسبت به وجود و عدم در حالت تساو نفسهیف اتیماه طبیعیدر شر 

 ی. تحقق خارجبرندیسر مبه تیو عدم فعل یطرفیبالقوه دانست که در حالت ب اتیاز ماه یامجموعه توانیعالم امکان را م

خود فاقد  یبه خود تیماه رو،نی. ازاشودیخداوند، ممکن م یعنی ،یعلت اول یاز سو دوجو ۀتنها در پرتو افاض اتیماه نیا

برسد،  تیاز حالت امکان به فعل تیکدام ماه کهنیو ا شودیم یوجود تلق ضیف رشیپذ یبرا یقابل ۀمثابوجود است و صرفاً به

 رایملاصدرا دارد، ز ۀشیدر اند یحال اساس نیو در ع زیمتما یگاهیجا ،یاخلاق ای یعیشراما شر ت است. یاله ۀتابع علم و اراد

خود در برابر فعل و  یسبب نقص وجودبه نفس ،شر تشریعی در. خوردیم وندیپ یو فعل اراد اریاخت ،یبا نفس انسان ماًیمستق

 شیکمال خو ریاست تا مس یعلم اتیاز ماه یکیبه  یبخشتیاز انتخاب و فعل ریناگزو  ،ردیگیقرار م یترک در حالت تساو

نسبت  ،یانیم یاو نفس در مرحله شوندیم داریمختلف افعال، ابتدا در ساحت علم و تصور نفس پد اتی. صور و ماهدیمایرا بپ

گونه حال، همان نی. با اندیگزیها را برماز آن یکی ار،یبا اراده و اخت ت،یاست؛ اما در نها طرفیها بعدم تحقق آن ایبه تحقق 

خالق وجود  زین یرا بر عهده ندارد، نفس انسان تیاستعداد و ظرف ت،یو جعل ماه بخشدیم وجود اتیکه خداوند تنها به ماه

چارچوب، خداوند تنها وجود فعل را  نیدر ا .کندیم نییعخود ت اریآن را با اخت یریگو جهت تیبلکه صرفاً ماه ست،یفعل ن

فاعل  یشر، به انتخاب و ساختار نفسان ای ریفعل و نسبت آن با خ تیآن را. ماه یو ارزش یماهو یریگنه جهت کند،یافاضه م

 تیمحدود جهیبلکه نت ،یهال ۀشر نه معلول اراد رایبه خداوند نادرست است، ز یانتساب شرور اخلاق رو،نی. ازاگرددیبازم یانسان

 نیمحض و ع رینفسه خ یاست که ف« وجود صرف و مطلق» کندیآنچه خداوند افاضه م و انتخاب آزاد انسان است. یماهو

جهت با واقع مطابقت نداشته  نیوجود است که اگر ا نیا« و تخصص و جهت دیتق» کندیم نییکمال است. آنچه نفس تع

شده  یکه از نفس ناش گرددیبازم یبلکه به جهت گردد،ی. اما شر بودن، به خود وجود صرف بازنمشودیم دهیباشد، شر نام

است و  رینفسه خ یف یکه آن امر وجود بخشدیوجود م یوجود یبلکه به امر بخشد،یخداوند به شر وجود نم نیاست. بنابرا

نظام علت و معلول  یخداوند از شرور موجب فروپاش یریجلوگو در نهایت . در آن عارض شده است یگریصفت شر از جهت د



 

 

 انیرا از م یاخلاق لتیو ارزش فض تیمسئول ار،یاخت زین یممانعت از شرور اخلاق ؛ همچنینشودیعالم م تنزّل مراتبو توقف 
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