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  دهيچك

 ـاو سـعادت را از  . كنـد  يف ميت لذاته تعرينا سعادت را به مطلوب بالذات و غايابن س . 1ث بـه دوقسـم   ي ـك حي
ادت گـر، سـع  ياو از جهت د. كند يم ميسعادت در ارتباط با خود نفس تقس. 2نفس و  يمختلف ياس با قوايسعادت در ق
اصـل و سـعادت    ين  باور اسـت كـه سـعادت روحـان    يكند و بر ا يم ميتقس) ينفسان( يو روحان) يبدن( يرا به جسمان

اسـت كـه سـعادت و     يكنـد و مـدع   يم ميد تقسيگر، سعادت را به مطلق و مقيث دين از حيچن هم. فرع است يجسمان
 ـ و امكان دسـت  يسعادت قصو يستيپرسش چت، در پاسخ به يو در نها. ستيا قابل حصول نيشقاوت مطلق در دن  يابي

 ـ در آثار متعددش درباره ملاك دست يگرچه بوعل. گويد ا، سخن مييبه آن در دن  يا بـه گونـه   يبـه سـعادت عظم ـ   يابي
در  يبـه سـعادت قصـو    يابي ـ ن وجوه مختلف قابل جمع هستند و در مورد امكان دستيكند، اما ا يمتفاوت اظهارنظر م
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  طرح مسأله

 ـو بن ياز مباحث اساس ـ يكيمسأله سعادت،  اسـت كـه توجـه عالمـان اخـلاق و       يادي
ه نه تنها ن مسأليا. ر باز  تازمان حاضر به خود معطوف نموده استيلسوفان اخلاق را از ديف

 يم مثل سقراط، افلاطون و ارسطو بوده، بلكـه در ط ـ يمتفكران بزرگ قد يسبب دل مشغول
هـا و   تيشخص ـ يگونـاگون، بـرا   ءتا زمان معاصر به انحـا  يخ تفكر بشريادوار مختلف تار

 86ــ  50، صص1381ارسطو، (كرده است  يگرا دلبر گرا و سعادت لتيگرا، فض مكاتب مختلف لذت

؛ 284تـا، ص   ر، بـي ينتـا ي؛ ا26ـ 21، صص1382نكانس، ي؛ پ195ـ119، صص1980؛ راسل، 173ـ171، صص1362؛ كاپلستون، 
  ).229ـ 227، صص 1998ن، يفي؛ گر143ـ131؛ 103ـ95، 60ـ53صص ، 1386زاگال، 
 ـ1انـد  كرده يبند را از جهات متعدد طبقه يلسوفان اخلاق، مكاتب اخلاقيف  ـاز  ي، ول ك ي

همـه   3.م كرديگرا تقس فهيو وظ 2گرا تيغا يرا به دو دسته كل يتوان مكاتب اخلاق يجهت م
هسـتند،   قائـل  يا ژهي ـسعادت مرتبت و يشان برايا يكه در مكتب اخلاق يلسوفان اخلاقيف

ز ي ـگرايان ن شوند و سعادت يانگار محسوب م تيلسوفان غايجزء ف يبند مين تقسيبراساس ا
 ـها در ا همه آن 4.)100ـ99، صص 1367طوسي، (شوند  يم ميبه چند دسته تقس ن نكتـه كـه مسـأله    ي

گر اشـتراك نظـر   يكـد ياسـت، بـا    يزندگ يجد مسائلن يتر از بزرگ يكياقل  سعادت حد
  .دارند

 ـ     يمختلف م يايدرباره مسأله سعادت از زوا  يتوان بـه مداقـه و كنـدوكاو پرداخـت، ول
 ـ دسـت . نا اسـت يس ـ دگاه ابنيسعادت از د يستيل چين پژوهش تحليا يمسأله اصل بـه   يابي

  .ل استيذ يها به پرسش ييگو ن جستار، در گرو پاسخيت در ايموفق
سـت؟ چـه   يچ اوكنـد؟ اقسـام سـعادت از منظـر      يف مينا سعادت را چگونه تعريس ابن

 ينا، امـر يدگاه ابـن س ـ ي ـلت و سعادت وجـود دارد؟ سـعادت از د  يفض ،ن كماليب يا رابطه

                                                                                                                                        
را براساس اخباري يا انشايي آنها برخي مكاتب اخلاقي را بر اساس ملاك زمان تأسيس و پيدايش مكاتب و برخي ديگر . 1

فرانكنا، .(اند گر تقسيم كردهاي دي هاي اخلاقي به توصيفي و غير توصيفي و برخي بر اساس غايت يا وظيفه به گونه بودن گزاره
، 1384؛ مصباح، 116ـ 53، صص 1381؛ مصباح يزدي، 41تا، ص  ؛ فتحعلي، بي45، ص 1362؛ ژكس، 183ـ45، صص 1376

 ).124-47صص 

Teleological. .2  

Deontological. .3  

 .188، ص 18ـ 17هاي فلسفي ـ كلامي، ش  ، پژوهشسعادت در فلسفه اخلاقزهره برقعي، . 4
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ا ير كرده است يرا به شكل واحد تفس يصونا سعادت قيا ابن سيا مشكك؟ آياست  يمتواط
دگاه يمختلف وجود دارد؟ از د آراءا امكان جمع يرش  فرض دوم، آيمتعدد؟ در صورت پذ

  ا وجود دارد؟يدر دن يبه سعادت عظم يابي نا امكان دستيس ابن

  ف سعادتيتعر

 ).260 ، ص1400نا، يابـن س ـ (كنـد   يف ميت لذاته تعريخ سعادت را به مطلوب بالذات و غايش
  :است يان چند نكته ضروريدرباره سعادت ب يف بوعليق تعريق و درك دقيفهم عم يبرا
  ف سعادتيل تعريتحل

كننـد و   يم م ـيره تقسيت لذاته و لغيث به دو قسم غايك حيت را از يمان غايحك) الف
شـود، بـه    يگر واقع م ـيات ديدن به غايرس ياست كه واسطه برا يتيره، غايت لغيمراد از غا

، يدني، نوش ـيق پـول، خـوردن  يكند، تا پول به دست آورد و از طر يكار م ينوان مثال، كسع
مثـل   ياتي ـهمـه غا ... اموزد وي ـخوانـد تـا علـم ب    يا درس ميه كند، يته... پوشاك، مسكن و

  .ره هستنديت لغيجزء غا... دن، پوشاك، مسكن، علم ويدست آوردن پول، خوردن، نوش به
گر واقـع  يات ديدن به غايرس ياست كه هرگز واسطه برا يتيغا ت لذاته،ياما مراد از غا

خ ين مبنـا اسـت كـه ش ـ   يبر ا. ات استيات و افضل و اكمل غايالغا يةشود و در واقع غا ينم

اگـر انسـان   . افضل و اكمل از سـعادت وجـود نـدارد    يت بالذاتيچ غايشود كه ه يم يمدع
 ـي ـ يق ـيشد و به صورت حقكند و تنها خودش با يار تهيدرون خود را از همه اغ بـر   يا حت

ن يآفـر  كـه سـعادت   يا امـر ير باشد، نهاد او به سمت سعادت يگمان و پندار دنبال خ يمبنا
 يچ امـر يتوان ادعا كرد كه ه ـ يق ميدق يشود و در هر صورت با بررس ياست، سوق داده م

  .ستيجز سعادت مطلوب بالذات انسان ن
: كنـد  ين مبـرهن م ـ يلذات انسان است، چنكه سعادت مطلوب با ،را ان مدعيخ ايش) ب

ن معنا است كه در ين سخن بديخواسته شود، ا يگريامر د يم كه سعادت براياگر فرض كن
كه  يت دوم، سعادت است، در حاليست، بلكه غاين، سعادت نينخست) تيغا(واقع مطلوب 

گـر بـه   ن خلاف فرض اسـت و ا يم و اين را به عنوان سعادت در نظر گرفتيت نخستيما غا

ت سوم خواسـته شـود،   ينباشد، و به خاطر غا) اتيالغا يةغا(ز سعادت يت دوم نيفرض، غا

ن ي ـم و اينداشته باش ياتيالغا يةما هرگز غا يعنيت ادامه داشته باشد، ينها ين روند تا بيد ايبا
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م كه سعادت مطلوب لذاته است و بـه خـاطر   يريگ يجه مين اساس، نتيبر ا. است يامر محال
  .خواسته شود يگريره كه به خاطر امر ديشود، نه مطلوب لغ يخواسته مخودش 

) مطلـوب لذاتـه  (كه به خاطر خودش خواسته شود  يزيم چيابي يبا تأمل در م ياز طرف
) رهي ـمطلـوب لغ (شـوند   يگر مورد طلب واقع م ـيد يزهايكه به خاطر چ ياس با اموريدر ق

است كه  يزين چيتر سعادت با ارزش شود كه يان مشخص مين بيبا ا. افضل و ارجح است
به دست آوردن آن و معطوف بدان است و عـلاوه   يموجود زنده در پ يهمه جد و جهدها

كه به خاطر آن مطلـوب   ياتيها براساس غا تيم كه ارزش هدايابي يتأمل درم يبر آن با اندك
ت و در يهـدا  نيتر سعادت، با ارزش يت به سويبالتبع هدا. شود يده ميشوند، سنج يواقع م

 يك از معـارف بـرا  ي ـچ يه است و ه ـين هديها و والاتر  ف ن، معرويتر ها، پاك ان معروفيم
  ).261ـ260، صص1400نا، يابن س(ست يتر ن ت واجبيق از هدايبرادر شف

 يريم متأثر از ارسطو اسـت و تأثرپـذ  ير مستقيف سعادت به صورت غيخ در تعريش) ج
ف ارسـطو  يگرچه تعار: د گفتين مدعا بايح ايدر توض. تتر از ارسطو اس شيب ياو از فاراب

ز از يمتمـا  »خوسكومـا ياخـلاق ن «سـنگ   ژه در كتاب گرانيدرباره سعادت در مكتوباتش بو
م كـرده  يرات، آنها را به اقسام مختلـف تقس ـ يخ يبند ارسطو در طبقه. نا استيس ف ابنيتعر

 ـر، به خيخ يبند از آن اقسام طبقه يكي. است  ـي  ـي ـو خ) ينسـب (ير جزئ اسـت و در   ير اعل
بـه دنبـال آن    يجزئ يرهاياست كه همه خ يزيآن چ ير اعليخ: ديگو  يم ير اعليف خيتعر

كنـد   يم ـ يانسان معرف ـ يبخت كيرا همان سعادت و ن ير اعليو خ )13 ، ص1378ارسطو، (هستند 
الـذات  درباره سعادت، مطلـوب ب  يف بوعليشد كه تعر يتوان مدع ين ميبنابرا .)17 همان، ص(

 ـبرابر با خ ينويگر، سعادت سيان ديا به بي. ق استيقابل تطب ير اعليت لذاته، بر خيو غا ر ي
  .است ييارسطو ياعلا

 يتيسـعادت را غـا   يسـت كـه فـاراب   ين پوشـيده  يبر آگاهان به حكمت اسلام ياز طرف
 ـ يخته ميق و برانگيبدان تشو يابي در جهت دست يداند كه هر انسان يم ه شود و در جهت ب

 ـكند، در واقع سعادت همـان غا  يدست آوردن آن جد و جهد بسيار م ت لذاتـه اسـت كـه    ي
 ـثين باور است كه حيبر ا يفاراب. كند يفش بدان اشاره مينا در تعريس ابن  يزاننـدگ يت برانگي
ر ي ـره و خي ـر  لذاته و لغير را به خير است و خيت به جهت واجد بودن و اشتمال بر خيغا
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كـه   يشـود و قسـم   يگر واقع ميرات ديخ يقسم كه قسم اول، واسطه براز به دويلذاته را ن
سـعادت جـزء   : دي ـگو يكند و م ـ يم ميشود، تقس يگر واقع نميرات ديخ يهرگز واسطه برا

 يو در برخ ـ) 46 ص، 1999، همـان  ؛229ــ  228، صص  1992، يفاراب(رات است يرات و اكمل خير خياخ
  ).72، ص 1408همان، (كند  يم يرفر مطلق معيگر سعادت را به خيمكتوبات د

 ـ ينا، در م ـيس سه آنها با آثار ابنيو ارسطو و مقا يبا تأمل و دقت در مكتوبات فاراب م يابي
نداده اسـت و سـعادت را    ارائهدرباره سعادت  يگريف ديبر خلاف ارسطو، تعار يكه فاراب

ه اسـت و سـعادت را   ر برگردانـد يت را به خيت، غايف كرده، اما در نهايت لذاته تعريبه غا
م سـلف  يخ بـر خـلاف دو حك ـ  ياما ش ـ. كرده است يرات لذاته معرفير مطلق و اكمل خيخ
ف كرده است و آن را بـه  يت و غايت تعريگفته، سعادت را تنها بر اساس مفهوم مطلوب شيپ

  .لت ارجاع نداده استير و فضيگر مثل خيم ديمفاه
ش مترادف بـا سـعادت بـه كـار     يخومكتوبات  يعام را در برخ يخ لذت به معنايش) د

 يشـود، در صـورت   يم يمدع هياقسام العلوم العقل يفخ در رساله يبه عنوان نمونه، ش. برد يم
ر ي ـح و عامـل بـه خ  ياعتقادات صـح  آراءد يعنيپاك باشد،  يو عمل يث نظريكه روح از ح

طـه و  شود كه فوق هر سعادت، غب يم يا ن صورت واجد سعادت، لذت و غبطهيباشد، در ا
  ).115ـ 114، 1999همان، ( لذت است

  سعادت اقسام

 ـ ينا در م ـيس ـ با تأمل و بررسي در مكتوبات ابـن  ش يم كـه او در آثـار مختلـف خـو    يابي
ن آثـار در  يان كرده است، اما او در ايسعادت ب يبرا يات مختلف اقسام مختلفيثيبراساس ح

مـوارد بـه    يكـه در برخ ـ سـت، بل ياقسام مختلف سعادت ن يبرا يف ماهويتعر ارائهصدد 
 ـبه تعر يگر، حتيمواضع د يسعادت پرداخته و در برخ يف مصداقيتعر  ـن يف مصـداق ي ز ي

  .آنها اكتفا كرده است ينپرداخته و تنها به ذكر اسام
  نخستين سعادت يبند ن طبقهييتب

ن است كه او سعادت را در درجه نخست ينا ايمات سعادت در نگاه ابن سياز تقس يكي
مختلف نفس و سـعادت در ارتبـاط بـا خـود نفـس،       ياس با قوايسعادت در ق به دوقسم  ـ
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ث ذات و از ي ـز به دوقسم سعادت نفـس از ح يكند و در گام بعدي، قسم دوم را ن يم ميتقس
  .كند يم ميث تعلق به بدن تقسيح

 يم بررس ـيتـوان  يل م ـي ـت ذيثيما سعادت را از دو ح: ديگو يم المبدأ و المعاددر  يبوعل
  :ميكن

  .ميمختلف نفس مدنظر قرار ده ياس با قوايلف ـ سعادت را در قا
  .ميمدنظر قرار ده يب ـ سعادت را در ارتباط با خود نفس انسان

تـوان   ين م ـيم، آن را چنين، مورد بحث و فحص قرار دهيث نخستياگر سعادت را از ح
شـود،   يحاظ مل يتيفعل يا هر قوه ياست و برا يمختلف يقوا آراءنفس انسان د: ل كرديتحل

 ـابـد و در ا ي يت برسد، در واقع كمال او تحقـق م ـ يكه آن قوه به فعل يدر صورت ن هنگـام  ي
  .افته استيش دست يشد كه آن قوه به سعادت خو يتوان مدع يم

 يم، سعادت و كمال نفوس انسـان يت دوم مورد تأمل قرار دهيثياما، اگر سعادت را از ح
و لواحق ماده مجرد گردند و به مرحله تجرد كامل، در آن است كه به صورت مطلق از ماده 

 ـابند و چون نفس انسان از دو جهـت ـ از ح  يعقل دست  يعني ث تعلـق  ي ـث ذات و از حي
هـاي   نفس به اعتبـارات مختلـف، سـعادت    ين براياست، بنابرا ير به بدن ـ قابل بررس يتدب

  .وجود دارد يمختلف
نفس انسـان بـه    ياست كه مجموع قوان يها در ا ع سعادتيجم ييند و محصول نهايبرآ

 ،همـان (عـدالت باشـد    يند تمام افعال به سـو يبرآ يعنيابند، يسته آن هستند، دست يآنچه شا

  .)109 ، ص1363

ث يسعادت نفس را از ح ،العهد يرساله فو  المباحثاتگرش مثل يآثار د يخ در برخيش
  :كند ين ميين تبيتر چن تر و كامل قيش به بدن، به صورت دقيريتعلق تدب

 ـكه افعالش م يكه با بدن دارد، در صورت ينفس انسان به جهت مشاركت ل بـه عـدالت   ي
 ـ     . گردد يجاد مياو ا يسعادتي برا. داشته باشد ن دو يمـراد از عـدالت آن اسـت كـه نفـس ب

نسبت بـدان   يل و كششيل و شهوت دارد، و آنچه تماياخلاق متضاد ـ مثل آنچه به آن تما 
كه جهت اسـتمرار   يا امريورزد،  يا غضب نميورزد،  يمورد آن غضب م ا آنچه دريندارد، 

ت كنـد و خلـق   ي ـگرداند ـ حدوسط را رعا  يبر م يا از آن رويآورد و  ياتش به آن رو ميح
 ـاد ينفس ناطقه از جهت انق ياست كه برا شكلي  ـا عـدم انق ي جـاد  يادش نسـبت بـه بـدن ا   ي
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 ين آنها فعل و انفعاليشود كه ب ي، موجب من نفس و بدن استيكه ب يا را علاقهيشود، ز يم
 يگريد يامور يه مقتضيو نفس با قوه عقل يامور يمقتض يبدن يرد، بدن با قوايصورت بگ

در تعـارض   يبدن يقوا يها ه نفس با خواستهيات قوه عقلئموارد اقتضا يارياست كه در بس
 ينفس بر قـوا  يگاه ،يبدن ينفس و قوا يها ان تعارض و چالش خواستهيافتد و در جر يم

بالعكس نفـس مقهـور و    يآورد و گاه ير خود در ميشود و آن را تحت تسخ يبدن غالب م
  .رديگ يقرار مآنها ر يگردد و در تحت تسخ يم يبدن يم قوايتسل

ابـل  گر بـه دو صـورت ق  يكـد يت نفس با بدن نسـبت بـه   يت و مقهورين حالت قاهريا
  :فرض است

  يرارر تكيو غ يالف ـ به صورت مقطع
 ـا هي ـفرض دوم، دو نوع خلق  يب ـ به صورت مكرر بر مبنا  جـاد  ينفـس ا  يأت بـرا ي

  :گردد كه عبارتند از يم
  هياذعان) خلق( هيئت

گردد كه به آن  يجاد ميدر نفس ا هيئتيم شود، يتسل يبدن ياگر نفس مكرر در برابر قوا
كند و  يدا ميپ يانفعال ، نفس نسبت به بدن حالتهيئتن يه ايند، در سايگو يه ميأت اذعانيه

 هيئتن يگر ايگردد و از آثار د ياو آسان بود، سخت م يكارها كه قبلا برا يانجام دادن برخ
 ـاز ا ييراه رهـا . ا افراط از نفـس صـادر شـود   يافعال در طرف نقص  يآن است كه برخ ن ي

و پسـت   ءيه نفس بپردازد و خـود را از افعـال رد  ين است كه انسان به تزكيه اياذعانهيئت 
 ـاذعان هيئـت (م نفس به بدن ياگر در حالت تسل. نجات دهد نفـس از بـدن جـدا شـود،     ) هي

  .گردد يت بدن ميك به وضعيت نفس نزديوضع
  استعلانيه) خلق(أت يه

 يبـدن  يقوا يها اگر نفس به صورت مكرر در برابر خواسته  ش گفته،يبر عكس حالت پ
 هيئـت گردد كه به آن  يجاد ميدر نفس ا تيهيئش سازد، يكند و آنها را مقهور خو يستادگيا

شـود و   ينسبت به بدن خارج م ـ يت نفس از حالت انفعالين وضعيدر ا. نديگو يه مياستعلان
از . گردد ياو سخت بود، آسان م يامور كه قبلا برا يرد و انجام دادن برخيگ يحالت فعال م

كـه   يشود و امور ارج ميط خيآن است كه نفس از حالت افراط و تفر هيئتن يگر ايآثار د
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حدوسط آن است كـه   يوانيح يالبته در قوا. گردد ن حدوسط هستند، از نفس صادر مييمب
ناطقه حدوسط آن است كه در آن  يرد و در قوايگ ه نسبت به نفس قرار مييدر حالت اذعان

 اد نسـبت بـه  ي ـشود و نفس ناطقه از حالت انق جاد مييه اياستعلان هيئتبدن  ينسبت به قوا
م يگردد و تسل كه متضاد با جوهر ذاتش است، منزه مي يشود و از امور بدن خارج مي يقوا

اد و انفعـال  ي ـن است كه از حالـت انق يز هميشود و شأن نفس ناطقه ن بدن نمي يها خواسته
  .نسبت به بدن خارج گردد

بدن است، آن است كـه در نفـس    ين نفس و قوايكه ب يا سعادت نفس از جهت علاقه
مـودن  يپ ي، نفـس بـرا  هيئتن يه ايجاد شده در سايبدن ا ينسبت به قوا يا هينت استعلاهيئ

 ـه تحقـق ا يدر سـا . گردد ين حد در نزد موجود مفارق مستعد ميدرجات كمال در بالاتر ن ي
 ييبـا يز شـكل ابد و در نفـس  ي يدست م ي، نفس بعد از مفارقت از بدن، به لذت ابدهيئت

 ـا .)151ــ  149، صـص 1999همـان،  (كنـد   ير نم ـيي ـضرت حـق تغ شود كه با مشاهده ح يجاد ميا ن ي
 ياست و نـه سـعادت مظنـون، چـون فـاراب      يقي، از نوع سعادت حقير فارابيسعادت به تعب

كنـد   يم يرا جزء سعادت مظنون معرف يخاك يايبه ثروت، كرامت و لذات در دن يابي دست
بـا و اتصـاف بـه    ير و افعال زيق انجام امور خياز طر يقين باور است كه سعادت حقيو بر ا

  ).280، ص 2002 ،يفاراب(د يآ يل به دست ميفضا

  دوم سعادت يبند طبقه

ور شـدن در سـاحت اسـفل     و غوطـه  يبـدن  يهـا  نا گرچه غرق شدن در خواستهيس ابن
ان يرا در زمره چهارپا ياتين طالب حيداند و چن ينادرست م يانسان را امر) يماد( يوجود

 ـ  يمطلق نسبت به بدن را بر نم يتوجه يب كند، اما يم يمعرف سـعادت را بـه دو    يتابـد و حت
 يسـعادت جسـمان  : دي ـگو يكند و م ـ يم مي، تقس)ينفسان( يو روحان) يبدن( يقسمِ جسمان

 يامبرانش جارين قسم سعادت را خداوند بر زبان پيمربوط به بدن  و مقبول شرع است و ا
امبران ي ـگر، پيان ديبه ب. را باهم جمع كردند يو روحان يكرد و آنها دو قسم سعادت جسمان

دهـد،   يش ادامه م ـيات خويز با بعث به حين باور هستند كه علاوه بر روح، بدن نيبر ا ياله
ز قـادر  ي، اگر بخواهد قادر است، به بعث بدن نيچون خداوند قادر مطلق است و بر هر كار

  .است
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 ـاز طر يو سـعادت جسـمان  ات مجدد بدن ياثبات ح يما برا: ديگو ينا ميس ابن ق عقـل  ي
 ـامبران اي ـم، و پيعت بشناس ـيو شـر  يق وحيد آن را از طريم، بلكه بايم اقدام كنيتوان ينم ن ي

اند كـه بـدن انسـان در     ام  را ابلاغ كردهين پيها به نحو مؤكد ا د كرده و به انسانييخبر را تأ
 ـ ا واجد مقام سرور است و هـم يده و يا خسران ديامت يروز ق  ـان يچن ن امـر بـه صـورت    ي

ن شده است، چون عقـل  ييآورده، تب) ص(اسلام يامبر گراميكه پ يا عت حقهيمفصل در شر
د عقـل  يي ـز مـورد تأ ين قسم سعادت نيا: توان گفت يكند، با واسطه م يد مييرا تأ ينبوت نب

  .است
 ـاست كه هم از طر) يروحان( يقسم دوم سعادت، سعادت نفسان اس ي ـق عقـل و بـا ق  ي

  .د كرده استييآن را تأ) نبوت(شود و هم شرع  يك مدر يبرهان
تـر   شيب) يروحان( يمان به سعادت نفسانيش حكيرغبت و گرا: ديافزا يخ ميدر ادامه ش

 يبـه سـعادت جسـمان    ياست و آنها التفات چنـدان  يل آنها به سعادت بدنياز رغبت و تما
به آنهـا   ياگر سعادت بدن يدارند، حت يكه به سعادت نفسان يندارند، به جهت علاقه مفرط

  .شمرند يم نمياعطا شود، آن را چندان عظ
 ـدار يو روحـان  ين باور است، به همان سان كه ما سـعادت جسـمان  يبر ا يبوعل م، مـا  ي

مختص نفـس فجـار اسـت و در     يم و شقاوت روحانيز دارين يو روحان يشقاوت جسمان
؛ 423، ص 1418همـان،   ؛147، ص 1999، همـان ( شود يب آنها مين آلام نصيدترين شقاوت، شديه ايسا

  ).115ـ 114، صص 1999همان، 
  سوم سعادت يبند طبقه

سـعادت و  : دي ـگو يكنـد و م ـ  يم ميد تقسيگر سعادت را به مطلق و مقيخ از جهت ديش
د مطلق است و نـه  يچ كس نه سعيا هيدر دن يعنيست، يا قابل حصول نيشقاوت مطلق در دن

 يست، چون هركس ـين يق عقل راضياعطا كرده، جز از طر مطلق، چه آنچه خدا به او يشق
ا به صورت مطلق نه يدر دن. ح استين امر صحين مردم است، اگر ايتر در نزد خودش عاقل

 ـا به تعبي .)55 ، ص1999همان، ( ر است و نه شريشقاوت است و نه سعادت و نه خ  طـون فلار اي
ر يدن به سعادت و شقاوت، خيهت رسبالقوه در ج يها شيها و گرا ها توانش در همه انسان

 يق ـيو شـقاوت بـالقوه، شـقاوت حق    يق ـيو شر وجود دارد، اما سعادت بالقوه، سعادت حق
هـا   ن توانشيزان از ايرد، تاچه ميگ   يم مياش تصم حال انسان است كه بر اساس اراده. ستين



  فلسفه دين  ���� 122

 

 

. گـردد  يبالفعل م ـ يا  شقيد يزان سعين ميت برساند و به هميبالقوه را به فعل يها شيو گرا
ر ي ـخ يهـا  شيها و گرا ست كه انسان  فقط همه توانشين نيو چن ).86ـ   83، صص 1366افلاطون، (

شر خود را  يا برعكس همه استعدادهايد مطلق گردد و يت برساند تا سعيا به  فعليرا در دن
  .مطلق گردد يت برساند و شقيا به فعليدر دن

  لت و سعادتيرابطه فض

ل را بـه دو دسـته،   يفضـا  2يو بـرخلاف فـاراب   1ر ارسطويتحت تأث يحد س تاييالر خيش
فضايل سـه  : ديگو يم يل خلقيفضا نييتبو در . كند يمم يتقس يل عمليو فضا يل خلقيفضا

شود، به مجموعه  يدار ميعدالت پد ،ها حكمت، شجاعت و عفت و از مجموع آن: تا هستند
  .نديگو يم يل خلقيل، فضاين فضايا

از فلسفه است و در  ي، كه جزئاست يهمان حكمت عمل يل عملينا از فضايسمراد ابن 
  ).192ـ190، صص 1371نا، يس ابن( شود يواقع م يمقابل حكمت نظر

او . ل استيل و رذايبا فضا ييآشنا ،دن به سعادتيرس يها از راه يكينا، ياز منظر ابن س
در راه  ،ورزد مـي ش ارادت يست و به وجود خـو يكه از خودش غافل ن يهر انسان: ديگو يم

 يق آگاهيدا كند و به صورت دقيل معرفت پيد نسبت به فضايبا. دارد يگام بر م يخودشناس
 ـبه ا يابي شود و طرق دست يل محسوب ميجزء فضا يچه امور كه ابدي ز ي ـل را نين فضـا ي
نسان اآن است كه  يگر خودشناسيد ياز لوازم ضرور .شتن بپردازديه خوياموزد، تا به تزكيب

 يل بازشناس ـيل را از فضـا ي ـف رذايق و ظريو به صورت دق بداي يز آگاهيل نينسبت به رذا
ل يق اكتسـاب فضـا  يكند تا از طر ييقا شناسايز دقيل را نينفس از رذا ييق رهاز طريكند و ن

و  يوي ـسـعادت دن  يكه در شأن و حق انسان است و او را برا يل به كماليو اجتناب از رذا
  ).15، ص 1999همان، ( كند، مستند گردد يم آماده ياخرو

                                                                                                                                        
او مصاديق فضايل عقلي را حكمت . كند ارسطو، فضايل را به طور كلي به دودسته فضايل عقلي و فضايل اخلاقي تقسيم مي .1

، ص 1378ارسطو (كند  داري معرفي مي دستي و خويشتن نظري، ذهن و حكمت عملي و مصاديق فضايل اخلاقي را گشاده
149.( 

از ديدگاه فارابي فضايل نطقيه به قوه ناطقه نفس . كند و نطقيه تقسيم مي فارابي از يك جهت فضايل را به دوقسم خلقيه. 2
  ).30، ص 1450فارابي (انسان، حكمت، زيركي و هوشمندي ناظر است 

؛ صص 120ـ119، صص 1992فارابي، (كند  چهار دسته نظري، فكري، خلقي و عملي تقسيم مي هاو از جهت ديگر فضايل را ب
 ).110، صص 1377؛ فتحعلي، 56، 30، 28، صص 1450؛ همان، 153ـ150
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  رابطه كمال و سعادت

كمـال در  . ميكمال آشـنا شـو   يد با معنايان كمال و سعادت، ابتدا باين رابطه مييتب يبرا
ت را بـه دو قسـم   يمان فعليحك ييو از سو. ت مقابل قوه و نقص استيفعل يفلسفه به معنا

. كنند يم ميتقس يز به دو قسم كمال اول و ثانينكنند و كمال را  يم ميتقس يجيو تدر  يدفع
  .شود يم ميتقس 1ز به اقسام مختلفين مبنا كمال نيپس بر ا

شود و بـه دو قسـم كمـال     يدر مورد حركت استعمال م يجيت تدريفعل يكمال به معنا
ت ي، كمال اول و به فعل)تيغا(مقصد  يبه توجه متحرك به سو. شود يم مياول و دوم تقس

  .شود يل انتظار، كمال دوم اطلاق مامر قاب
 ـفعل يدر بحث سعادت، مراد از كمال، كمال به معنـا  ، قابـل اسـتعمال در   يجيت تـدر ي

  .ستيحركت، اعم از كمال اول و دوم ن
شـود و بـه دو قسـم كمـال اول و دوم      ياستعمال م ـ يت دفعيفعل يكمال به معنا يگاه

ت نـوع بـه آن وابسـته اسـت، بـه      ينوع است كه يشود و مراد از كمال اول، كمال يم ميتقس
كه  پـس   ياما كمالات. خواهد شد يز منتفيكه در صورت نبودن آن، نوع مورد نظر ن يا گونه

گذارنـد   يگـر م ـ يد اشـياء كـه در   يراتيشوند، مانند تأث يآن حاصل م يافتن نوع براياز قوام 
  .نديگو يم ينها كمال ثانيا به همه) انفعال(رند يپذ يگر ميد اشياءكه از  يا تأثراتي) افعال(

ـ بـه    يت دفعيفعل يدوم ـ به معنا  يمراد از بحث كمال در بحث سعادت، كمال به معنا
مثبـت   يژه و بـار ارزش ـ ي ـد ويك قيد يبا يدوم مدنظر است، منته يبه معنا يژه كمال ثانيو

بـالقوه   يهـا  هـا و تـوانش   شيگـرا  آراءد افزود انسان دين  مدعا بايح ايدر توض. بدان افزود
ش و توانش بالقوه بـه  يل گرايشد كه هر تبد يتوان مدع ينم يبه صورت كل. است يفراوان

كه از  يو ضداخلاق يرا در همه افعال اخلاقيشود، ز يم يبالفعل به عنوان سعادت انسان تلق
ل ير و تبـد يي ـن تغيشود، به ا يل ميت تبديانسان به فعل ياز قوا يشود، بخش يانسان صادر م

                                                                                                                                        
كند و  براي كمال ذكر مي يبرآگاهان با مباني حكمت سينوي اين امر مستور نيست كه او در ذيل بحث عنايت، معناي ديگر. 1

گاه عالي براي سافل كاري  و هيچ. گيرد به خاطر موجودات سافل نيست عناياتي كه از سوي علل عالي صورت مي: گويد مي
ما در خلقت جهان و اجزاي اجرام آسماني، گياهان و حيوانات، كمالات و آثار : افزايد او در ادامه مي. دهد نمي انجام

ها را زاييده اتفاق و تصادف دانست، بلكه اين كمالات و آثار شگفت انگيز  توان آن محيرالعقولي را شاهد هستيم كه نمي
  ).669ـ 668، صص 1364ابن سينا، (ق است محصول نوعي انديشه و تدبير، يعني عنايت حضرت ح
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 ـ  ير و تبدييسعادت و تغ يزه افعال اخلاقدر حو شـقاوت اطـلاق    يل در حـوزه ضـد اخلاق
  ).289 ، ص1403، همان ؛91ص ، 1999نا، يابن س( شود يم

ر هسـتند،  يكه تحت تـدب  يع موجودات ممكن الوجودين باور است كه جمينا بر ايس ابن
آن خودشـان  آنهـا از   يستند، وجـود و كمـالات وجـود   يبهره ن يب يك نوع كمال خاصياز 

ن وجود و كمالات از موجود كامل بالذات به آنها اعطا شده اسـت و  ين جهت ايست، بدين
و خاص بـه   يرا به صورت جزئ يست كه كمالات وجودين نين موجود كامل بالذات چنيا

كنـد كـه عشـق بـه      يرش اقتضا م ـيتك تك موجودات اعطا كند، بلكه حكمت و حسن تدب
دن به كمالات در وجود ينه رسيله زمين وسيت قرار دهد تا بدكمال را در نهاد همه موجودا

  ).3 ، ص1999، همان(آنها حفظ گردد 
 ـيخ در مورد رابطه بيش  قائـل ز ينفـس و خـود نفـس تمـا     ين قـوا ين كمال و سعادت ب

  :ديگو ينفس م يشود و در مورد قوا يم
ه آن قـوه بـه   ك ياست، در صورتكمال آن قوه شود كه  يلحاظ م يتيفعل يا هر قوه يبرا

توان ادعا كرد كه آن قـوه بـه    ين حالت ميابد و در اي يت برسد، در واقع كمال تحقق ميفعل
كمـال  : دي ـگو يزنـد و م ـ  ين مورد چند مثـال م ـ ياو در ا. افته استيش دست يسعادت خو

شهوت و سعادت آن لذت، و كمال غضب و سعادتش در غلبه، كمال وهـم و سـعادتش در   
اسـت و در  ... كـو و يل امور مستحسن و نيال، در تخيو سعادت قوه خو كمال  يرجا و تمن

آن است كـه بـه صـورت     يكمال نفوس انسان: ديگو يم يت در مورد كمال نفوس انسانينها
 ـيمطلق از ماده و لواحق ماده مجرد گردد و به مرحله تجرد كامل،  چـون  . عقـل برسـد   يعن

بلكه نفس بـا مشـاركت بـدن افعـال      د،ا به ادراك معقولات اختصاص ندار، تنهينفس انسان
ن يبنـابرا . اسـت  يك از آن افعال سعادت خاص ـيهر يشود و برا يز از او صادر مين يگريد

 ـدار يهاي مختلف نفس به اعتبارات مختلف سعادت يبرا در مجمـوع، دربـاره سـعادات    . مي
آنچـه   ن قـوا بـه  يابند كه مجموع اي يها تحقق م ن سعادتيا يدر صورت: توان گفت ينفس م

  ).109، ص 1363همان، (عدالت باشد  يند تمام افعال به سويابند و برآيسته آن هستند، دست يشا
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  مشكك بودن سعادت

 يمتـواط  يا سـعادت امـر  ي ـن در حوزه سعادت آن است كه آياديبن يها از پرسش يكي
م در مكتوبـاتش مطـرح   ين پرسش را به صـورت مسـتق  ينا گرچه ايا مشكك؟ ابن سياست 

با تأمل در مكتوبات  يامده است، وليم بر نيآن به صورت مستق ييگو درصدد پاسخ نكرده و
  .دگاه او را استنباط كرديتوان د يم المبدأ و المعادس يژه در اثر نفياو به و

ل بحث نبوت به صورت موجز به مسـأله سـعادت اشـاره    يدر ذ المبدأ و المعادخ در يش
 يق ـيت هستند، در آخرت بـه سـعادت حق  يانسانكه مستحق اسم  يمردم: ديگو يكند و م يم
  .رسند يم

گـاه و مرتبـت   يجا آراءامـت د يا همـه در روز ق ي ـشود كـه  آ  ين پرسش مطرح ميحال ا
امت هر كس يدر روز ق: ديگو يدهد و م يم ين پرسش پاسخ منفيخ به ايهستند؟ ش يواحد

ن يتـر  ن و كامـل يتـر  فيو شـر اسـت   يمراتب مختلف آراءا ديش در دنيها بر اساس اندوخته
  .است ياي الهيمرتبه سعادت مختص انب

، يمهم شامل داشـتن حـدس قـو    يژگيامبران سه ويپ ينا برايس ن بحث، ابنيدر دنباله ا
: دي ـگو يكند و در مورد حـدس م ـ  يو واجد معجزات بودن را ذكر م يل قويداشتن قوه تخ

  ).121ـ116، صص 1363ان، هم(است ) ص(اسلام  يامبر گرامين مرتبه حدس متعلق به پيبالاتر
  ناياز منظر ابن س) يعظم( يسعادت قصو

مراتـب   آراءمشـكك و د  ي، امـر يقت كه سعادت در نگاه بـوعل ين حقيرش ايبعداز پذ
سـعادت  (ن مرتبـه سـعادت   يخ، بالاتريدگاه شيشود كه از د يمطرح م يگريپرسش د. است
  ست؟يچ) يا عظمي يقصو

به ظاهر متفاوت به اين پرسش  يها ش پاسخيونا در رسايل ومكتوبات مختلف خيس ابن
در . ر كـرده اسـت  يمختلف تقر يها را به صورت) يعظم( يدهد و سعادت قصو يم ياديبن
  :ميده يها را مورد بحث و فحص قرار م ن پاسخين نوشتار ايا

  گردد يمشابه عالم خارج يعالم عقل

را در ) يسعادت قصـو (ن درجه سعادت انسان يش، بالاتريرسايل خو ينا در برخيس ابن
از  يابد كـه تصـور درسـت و كـامل    يتا بدان حد ارتقا  يث نظريداند كه انسان از ح ين ميا

ش بهتـر و  يخـو  رسـاله نفـس  نا در يس م كند، ابنيش ترسيدر ذهن خو) انياع(جهان خارج 
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 ـاو در ا. ن امر پرداخته اسـت ين اييش به تبير آثار خويتر از سا قيدق ن ي ـن رسـاله دربـاره ا  ي
 ـاز ا يكياست،  يمتعدد يقوا آراءنفس انسان د: دهد يح مين توضيمسأله چن ن قـوا، قـوه   ي

 يهـا  تي ـن ظرفي ـهستند كه اگـر ا  يا بالقوه يها تيظرف آراءن قوا ديك از ايهر. عاقله است
ش دسـت  ين قوه به كمـال و سـعادت خـو   ين صورت ايند، در ايبالقوه به حالت بالفعل درآ

هـا   تي ـن ظرفياست، اگر ا يا بالقوه يها تيظرف آراءز ديقوه عاقله ناس، ين قيبر هم. ابدي يم
  .ابدي يش دست مين قوه به سعادت و كمال خويت برسند، ايبه فعل

نفس متفـاوت   ير قواين قوه با سايعت ايچون طبشود كه  يادآور مين نكته را يا يبوعل
 ـير قـوا متفـاوت اسـت،    يز با ساياست، نوع سعادت و كمال آن ن عادت قـوه عاقلـه   س ـ يعن

  .است ينفس از نوع عقل ير قوايبرخلاف سا
همه مراتب  به ين استعداد وجود دارد كه با تأمل درباره نظام هستينسان ادر قوه عاقله ا

ت و صفاتش به تأمل بپردازد، و ابتدا اصل يدرباره اصل وجود خدا، وحدان يعنيآن بپردازد، 
ق برهـان آنهـا را   ياز طر ير و در گام بعدت و صفات متعددش را تصويوجود خدا، وحدان

ن يتـر  نيير موجـودات تـا پـا   يد و در مرحله بعدي درباره عقول و نفوس و سـا يق نمايتصد
آنها را تصـور و   يز ابتدا وجود و كمالات وجودير نيمرتبه به تأمل بپردازد، و در مرحله اخ

قـوه  (نفس انسـان   يتپس وق. ديق نمايآنها را تصد يوجود و كمالات وجود يدر گام بعد
معقول از جوهر عالم موجـود   يش عالميابد، در ذات خوين مقام و مرتبه دست يبد) عاقله

 ـابـد، در ق ين رتبه دسـت  يكه بد يت نفس انسان در صورتيگردد و موقع ت ي ـاس بـا موقع ي
سـت،  ياس نيث شرافت و كمال قابل قينفس در مرحله كمال قوت ذوق و قوت جماع از ح

همان، (رد يگ يث كمال و شرافت قرار ميش از حين رتبه خوين مقام در بالاتريبلكه نفس در ا

  ).82ـ 80، صص 1383

 ها و معادهـا ءالنفس و بقا يرساله فن معنا و مضمون را به صورت مختصر در يخ هميش
  :كند يان مين بيچن
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و . 1در نفس مرتسم گـردد  يكمال خاص نفس ناطقه آن است كه صورت كل نظام هست
. ردي ـدر نفس شكل گ ي، نظام معقولينيابد و مشابه نظام عيبت به كل نظام معرفت نفس نس

ضـان اسـت، از   يدر حال  ف يكه در مجموعه نظام هست يراتين باور است كه همه خياو بر ا
عقول كه مبدأ  يعنيفه، يشود و در مرحله بعد به جواهر شر يآغاز م ق،مبدأ كل، حضرت ح

ن يو قـوان  هيئتبا  ين به اجسام علويرسد و در مرحله پس يم نفوس متعلق به ابدان هستند،
  .رديگ يمطابق عالم موجود شكل م يجه در درون نفس عالم معقوليو در نت... رسد يم

كنـد   يان ميد بيك قيار مختصر با ين مضمون را به صورت بسيهم العهد يرساله فاو در 
همـان،  ( گـردد   يكه عالم عقل سعادت نفس انسان از جهت ذات خودش آن است: ديگو يو م

ت نفس، نفس از جهت ذات و از جهت مشاركت بـا  يثيان دو حيخ ميش يعني، )150، ص 1999
  .شود يم قائلبدن، تفاوت 

  مشابهت با عقل فعال

را ) يا عظم ـي يسعادت قصو(ن مرحله سعادت انسان يآثار خودش برتر يخ در برخيش
  :ديگو ين مدعا ميح ايتوض كند و در يم يدر مشابهت با عقل فعال معرف

 ـ زان دستياز جهت م ينفوس بشر گر يكـد يو اكتسـاب علـم، شـرف و كمـال از      يابي
ن هسـتند،  ييث علم، شرف و كمال در مرتبه پـا ين نفوس از حياز ا يگردند، برخ يز ميمتما

                                                                                                                                        
از منظر حكيمان مشايي قوه متخيله، يكي از قواي باطني نفس انساني است كه داراي كاركردهاي متعددي است، از جمله . 1

فارابي و ابن . و شوقيه است نزوعيهآنها همان محاكات و مصور كردن رسوم محسوسات، معقولات و ساير قوا مثل قوه غاذبه، 
ارتباط ميان عقل . كنند را از طريق ارتباط ميان عقل فعال و قوه خيال تبيين ميآنها ينا در مسأله بسيار بغرنج رؤياها و نبوت س

كنند و بر اين  فعال با متخيله اگر انسان در حالت خواب باشد، از آن به رؤيا و اگر در حالت بيداري باشد، به نبوت تعبير مي
. كه از راه عادي امكان كسب آنها نيست، به دست آوردرا تواند، بسياري از حقايقي  ه اين ارتباط ميباورند كه انسان در ساي

تواند از معقولاتي كه در نهايت كمال قرار دارند مانند سبب اول و اشياء مفارقه  براساس ديدگاه حكيمان مشايي قوه متخيله مي
و  يها ترين آنها به وسيله صورت محسوسات و كاملبدترين ز آنها را البته محاكات ا. مثل عقول و نفوس مجرده، حكايت كند

هاي  ترين محسوسات و صورت هم چنان كه محاكات از معقولات ناقص را به وسيله پست ،دهد  نيكو و خوش منظر انجام مي
  .دهد زشت انجام مي

تواند  مي. ساني بسيار نيرومند و كامل باشدشوند كه در صورتي كه قوه متخيله در ان حكيمان مشايي اين نكته را يادآور مي
علاوه بر اشتغال به محسوسات وارده و خدمت به قوه ناطقه، در خدمت عقل فعال قرار گيرد و حتي در صورت به نهايت 

ا آينده و يا محسوسات را كه محاكي آنهاست يتواند در حال بيداري از ناحيه عقل فعال جزئيات حاضر  كمال رسيدن خود مي
 ).220ـ 219، صص 1404؛ ابن سينا، 250ـ231، صص 1361فارابي، (ول كند قب
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و  نـد  هـا جلوتر  ر با ارزش، علم، شرف و كمال از همه انسـان يمس يها در ط انسان ياما برخ
هسـتند، در هـر صـورت      يامبران اله ـي ـن افراد همـان پ يابند، اي ين درجه دست ميالاتربه ب

دسـت   يبه مقام يا اكتسابي يث فطريانسان ممكن است از جهت علم و كمال در علم از ح
  .ن مرتبه كمال و سعادت استين بالاتريا. ابد تا مشابه عقل فعال گرددي

سـت  ين معنـا ن يمشابهت با عقل فعال بـد  يدعاشود، ا يادآور مي يا در ادامه نكته يبوعل
عقـل فعـال قـرار     يدر حد  شرف و رتبه علم ـ يث شرف و رتبه علميكه نفس انسان از ح

علت اشـرف از معلـول    و  را عقل فعال به منزله علت و انسان به سان معلول استيرد، زيگ
  ).46همان، ص (  است

  تجرد از عالم ماده

 ين امر معرفينفس را در ا ييو كمال نها يادت قصوگر از آثارش سعيد يخ در برخيش
كـه بـه    ينفس تا مـادام  يعنياز ماده و تمام لواحق ماده مجرد شود،  يكند كه نفس انسان يم

ث فعل با بدن مشاركت دارد كه امر يه ذات مجرد است، از حيبدن تعلق دارد، گرچه از ناح
  ).119، ص  1363همان، (ابد يعقل دست  يعنياست، به مرحله تجرد تام،  يماد

  يبه بقاي سرمد يابي دست

ن مرحلـه سـعادت   يبـالاتر  ةالسـعاد  يفس و گرانقدر ياز مواضع رساله نف يكيدر  يبوعل

امت محشـور  يجدا شود و انسان در روز ق يكه روح انسان از بدن خاكداند  اين ميانسان را 
 يات ابـد يابد و به حي ييهار يها در عالم ماد يص و گرفتاريات مقرون با نقايشود و از ح

به عهده  ير تمام هستينش تمام و تدبيهمراه با عزت و سرور در جوار حضرت حق كه آفر
  ).26، ص 1400همان، (ابد ياوست، دست 

  ينا درباره سعادت قصويدگاه ابن سيل ديتحل

 يو روحـان  يدو بعـد جسـمان   آراءاسـت و د  ينا انسان موجـود دو سـاحت  يس از نظر ابن
ا روح انسـان اسـت، و نفـس    يدر خدمت نفس  يبه عنوان ابزار) بدن( يد جسمانبع. است

 آراءن قـوا د ي ـك از اي ـمختلـف اسـت و هر   يقوا آراءنفس د. انسان است يقت وجوديحق
ن يبالقوه ا ين است كه استعدادهايكمال و سعادت انسان در ا. هستند يا بالقوه ياستعدادها
بپـردازد   ين قوه به تأمل در مراتب مختلف هستيه اياانسان در س يعنيت برسد، يقوه به فعل
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د و جهان يق نماياش تصور و تصد را آن چنان كه هست در قوه عاقله يق عالم هستيو حقا
  . ن گرددياش مطابق عالم ع يذهن

د دارد، كه عقل فعال به منزله علت انسـان  ين جهت تأكيواژه مشابهت از ا يخ بر رويش
مرتبه عقل فعال برسد، چون علـت اشـرف از معلـول اسـت، امـا       تواند به يانسان نم. است

 ـ .با آن همانند سازدر عقل فعال گام بردارد و خود را يتواند در مس يانسان م همـان   ياز طرف
ت ذات و مشاركت بـا  يثيدو ح آراءان كرده، نفس انسان ديب المبدأ و المعادخ در يطور كه ش

آن است كه از مـاده و تمـام   در نفس انسان  ييهابدن است، به اعتبار ذات كمال و سعادت ن
ابد، به اعتبار مشاركت بـا بـدن،   يدست  ،لواحق ماده مجرد شود و به مرحله تجرد تام، عقل

مختلف است و هـر قـوه كمـال و     يقوا آراءشود و نفس د يافعال مختلف از نفس صادر م
اسـت و   يهاي مختلف عادتس آراءن نفس به اعتبارات مختلف ديدارد، بنابرا يا ژهيسعادت و

ن قـوا آن اسـت كـه بـه آنچـه      يو كمال مجموع ا ييسعادت نها: توان گفت يدر مجموع، م
عـدالت   يبـه سـو   يند افعال تمام قوا رويگر، برآيان ديابند، به بيسته آن هستند، دست يشا

  ).109، ص 1363نا، يابن س(داشته باشد 

 ـ  يرا با كم ـ يمع بندن جيا السعادة يفار گرانقدر يخ در رساله بسيش ان ي ـن بيتفـاوت چن

  :كند يم
 يبـه سـعادت قصـو    ياست، انسان در صـورت  يو عمل يدو بعد نظر آراءنفس انسان د

تصور معقـولات   يد ذات برايبه مرحله بلوغ تجر يابد كه از جهت علمي يدست م) يكبر(
نفـس   آراءد يموجودات و صور مفارقه را تعقل كنـد و از جهـت عمل ـ   يابد و مباديدست 

متعهـد   ياوامـر شـرع   يباشد و به عادات سوء مبتلا نشود و در حال غربتش به اجـرا  يزك
نفس از بدن، نفس  ييط، در صورت جداين شرايت خالص باشد، با تحقق اين آراءباشد و د

د يتحت عرش رحمت و در جوار حضرت حق خواهد رس ـ يالمنته ةدر سدر يض الهيبه ف

 وجوه يومئذ نَّاضرةٌَ«: ديفرما يخواهد بود، چنان كه قرآن م يلهناظر به ذات ا يو در عالم اول

  .شود ياو كشف م يق برايع حقايو جم »إِلَى ربها نَاظرةٌَ

 ـان لذات دنيم يا سهينا سپس مقايس ابن  ـ ه دسـت يدر سـا  يو لـذات اخـرو   يوي بـه   يابي
در دار غرور و غربـت،   د، انسانيشما تصور كن: ديگو يآورد و م يبه عمل م يسعادت قصو
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 يبـرا  يابد، چه لذت و سـرور يقت دست يك حقيش به يان دشمنان خويا و در ميدن يعني
ق يهمـه حقـا   يامت كبريد كه انسان در قيت را تصور كنين وضعيحال ا. شود ياو حاصل م

دا كند، چـه لـذت و   ياتصال پ يض الهياو آشكار شود و ذاتش به جوهر ف يبرا يعالم هست
  شود؟ ياو حاصل م يابر يسرور

رد كـه مـدبر   ي ـگ ر حضرت حق قرار مـي ي، تحت تدبيض الهيه اتصال به فيانسان در سا
 ـدر تحـت   يع عـوالم هسـت  ي ـر جمياست و تدبياست و ر يع عالم هستيجم ت ي ـد بـا كفا ي

  .»ملْكاً كَبِيراً وإذَِا رأَيت ثَم رأَيت نعيماً و«ر قرآن يبه تعب. اوست

 ـدر ا يشأن اعظم و سعادت كبر: ديگو يم يو اخرو يويسه لذت دنياخ بعد از مقيش ن ي
ع ي ـن او و معشوقش و معشـوق جم يابد و وسايط بيدست  ين اتصالياست كه انسان به چن

ابـد و  ياو حركت كند و به سبب وصول بـه او سـكون    يموجودات برطرف شود و به سو
لذاتـه اسـت و كـدام    ر محـض و معشـوق   ي ـكه حق محض، خشود  يقوام او به عشق كس

ن نعمت و كـدام ملـك   يو لذت و كدام نعمت مثل ا ين خوشحاليمثل ا يو لذت يخوشحال
ن ي ـل ايتحص ـ ين است كه بـرا يتر از ا عاقل با ارزش يبرا يزين ملك است؟ چه چيمثل ا
  ).276ـ 275 ص ،1400همان، ( ز كندين حالت پرهيت تلاش كند و از احوال متضاد با ايموقع

  ايدر دن يبه سعادت عظم يابي امكان دست

 ـمراتـب و مشـكك، ا   آراءاست د ين مدعا كه سعادت امريرش ايبعد از پذ ن پرسـش  ي
را  ين سعادت عظميچن ياي خاكين دنيانسان مقدور است كه در ا يا برايد كه آيآ يش ميپ

ن مرتبه سـعادت  يبه بالاتر يابي امكان دست يعالم ماد يا به جهت تنگناهايبه دست آورد؟ 
 يهـا  گرا پاسـخ  مكاتب سعادت يادين پرسش بنيباشد؟ در پاسخ به ا يا مقدور نمين دنيدر ا

  :اند كه عبارتند از داده ارائه يمختلف
  يه سعادت جسمانيطرفداران نظر

كننـد و   يمنحصـر م ـ  يهاي حس ـ ، سعادت را در لذتيه سعادت جسمانيطرفداران نظر
ات را ي ـان حيگرا اكثر لذت يستند و از طرفين قائل يگر ارج و منزلتيد يهاي قوا لذت يبرا

 ياگـر كس ـ : نـد يگو ين پرسش م ـيند و در پاسخ بدينما يمحدود م يماد ياين دنيز به همين
را فـراهم كنـد، بـه     يهـاي حس ـ  تر از لـذت  شيالتذاذ ب يها نهيزم يماد ياين دنيبتواند در ا
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 ـم ن گـروه يدگاه ايدر واقع از د. ابدي يمراتب بالاتر سعادت دست م  ـان مي از  يور زان بهـره ي
كـه   ييها م وجود دارد، انسانيمستق يا و مراتب سعادت همبستگين دنيدر ا يهاي حس لذت

ذ يالتذاذ از لذا يبرا يتر فراوان يها نهيخودشان زم يا استعداد ذاتي يعيه امكانات طبيدر سا
، ص 1378ارسطو، ( ابندي ياز سعادت دست م يتر است، به مراتب بالاتر ها فراهم آن يبرا يحس

تـا،   ر، بيينتاي؛ ا132، ص 1356ه، ي؛ بر778، ص 1375؛ گمپرتس، 174، ص 1362؛ كاپلستون، 46ـ 43، صص1362؛ ژكس، 21
  ).23، ص 1377، ي؛ صانع158ـ 121، صص1378، يزدي؛ مصباح 206ص 
  ه ارسطوينظر

ا ين دنيدر ا ك انساني: ميين اعتقاد نادرست است كه بگوين باور است كه ايارسطو بر ا
ل متصـف  يع فضايده انجام دهد و به جمير و پسنديو اعمال خباشد حق را باور داشته  آراء

و  يل فـرد شـق  ين همه فضاين همه شرافت و اتصاف به اياز ا يباشد و با وجود برخوردار
 ين فرديشود، ادعا شود كه چن ين آثار و افعال باطل ميباشد، اما پس از مرگش كه ا يناقص

  .تام است ديسع
مراتب و مشكك اسـت   صاحب ين باور است كه سعادت امريارسطو بر ا ،ن جهتيبد

تواننـد بـه    يدهنـد، م ـ  ياتشان انجـام م ـ يكه افراد در طول ح يزان جد و جهديو براساس م
ند، تـا بـه   ينما يند و گام به گام مدارج سعادت را طيفزايش بيج بر مراتب سعادت خويتدر

توانـد   ين امر ميد تام و كامل گردند و ايعادت برسند و مصداق سعس ين درجه واقعيبالاتر
 ،ابـد ياز سـعادت دسـت    يا ن مرتبهيبه چن ياگر كس. ابديا قبل از مرگ تحقق ين دنيدر هم

، 1367، 1ري؛ خواجـه نص ـ 393ـ ـ392؛ 42ـ   41، صص1378ارسطو، (شود  يل نمين سعادت با انحلال بدن زايا

  ).86ص

  نايس ه ابنينظر

، سعادت مطلق و شـقاوت  يماد يايدن ين باور است كه به خاطر تنگناهاينا بر ايابن س
ا، ي ـن دني ـهر فرد انسان در ا: شود ين جهت گفته ميست، به هميا قابل حصول نيمطلق در دن

در نزد خـودش   يست، چون هركسين يق عقل راضياز آنچه خدا به او اعطا كرد، جز از طر
  ).55، ص 1999نا، يابن س(ن مردم است يتر عاقل

                                                                                                                                        
بيان اين نكته خالي از لطف نيست كه ديدگاه خواجه نصير با ارسطو متفاوت است؛ زيرا ارسطو بر خلاف خواجه نصير به . 1

 .گرداند مي هاي مختلف حيات مادي بر مراتب بودن سعادت را به جنبه آراءسعادت اخروي اعتقاد ندارد و د



  فلسفه دين  ���� 132

 

 

از : ديگو يم يضمن بحث درباره فروع علم اله »هياقسام العلوم العقل يف«در رساله خ يش
ر ين كه انسان غيف انسان و ايبر تعراست ، علم معاد است كه مشتمل يجمله فروع علم اله

ب او ينص ـ ير جسـمان ي ـو غ يروح است و بعد از مرگ ثواب و عقاب روحان آراءاز بدن د
 ـ يگو يگر روح پاك باشد به آن نفس مطمئنه م ـا. شود يم اعتقـادات   آراءد ين نفس ـينـد، چن

 ـمـراد از عمـل بـه خ   . ر اسـت ي ـث عمل، عامل به خيح و مطابق حق است و از حيصح ر، ي
 ـداننـد، در ا  ياست كه شرع و عقل آن را واجب م ييزهايچ ن نفـس واجـد   ي ـن صـورت ا ي

  .بطه و لذت استشود كه فوق هر سعادت، غ يم يا سعادت، لذت و غبطه
ر مكتوباتش يتر از سا و كامل ها و معادها بهترءالنفس و بقا يارزش فدر رساله با  يبوعل

از كمـال   ينفس بـه حـد   يعقل يقوا يوقت: ديگو يدهد و م يش گفته، پاسخ ميبه پرسش پ
  .شود يم ييار بالايبرسد و نفس از بدن جدا شود، واجد كمال بس

و  يهـاي معنـو   و مانع سـترگ را در برابـر درك لـذت   خ، بدن نقش حجاب ياز نگاه ش
ت يت نفس بعـد از مفارقـت بـدن را بـه وضـع     ين دليل، او وضعيكند، به هم يفا ميا يقيحق
 يكه وقت ـ يا كند، به گونه يلذت غذا را احساس نم يماريكند كه به خاطر ب يه ميتشب يفرد
امـا اگـر   . بـرد  يز آن لذت نمارش قرار دهند، ايذ و در زمان مناسب در اختيار لذيبس يغذا

 ييز بعد از جداينفس ن. شود يب او مينص يمياو برطرف شود، لذت عظ يمارين حالت بيا
 يواني ـو ح يشـود كـه از نـوع لـذت حس ـ     يم يميواجد لذت عظ ياز بدن، به صورت دفع

 يقين همان سعادت حقياست و ا يوانيو ح يهاي حس ست، بلكه بالاتر و اشرف از لذتين
كردنـد، بعـد از مفارقـت از بـدن، دچـار       يا طير نادرست را در دنيكه مس يا نفوسام. است

  .)150 ، ص1999نا، يابن س(شوند  يم يشقاوت و بدبخت

ه ين مسأله از زاويا به) هيالجواب لابن مسكو( »مسائل عن احوال الروح«خ در رساله يش
كوكـاران و نـه   يمـل ن ت پـاداش كا ينه ظرف يكنون يايشده است، دن يسته و مدعيگر نگريد

ن ياو ا. ده استيا آفرين جهت، حضرت حق دو دنيت عقاب كامل بدكاران را دارد، بديظرف
 يا شـق يد و خوشبخت يا سعي: ستندينفوس از دو حال خارج ن: كند ين ميين تبيمدعا را چن

ابـد  ي يد و خوشبخت كه انتظار نجات را دارد، بدان دست م ـيو بد بخت هستند، اما فرد سع
كه انجـام   يابد و به خاطر اعمال صالحي يم ييها رها يماريها و ب ياز آفات، آلام، گرسنگو 
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ها و بلاها  يتر از آن است كه او را در بدبخت خدا عادل. دهد يداده است، خدا به او پاداش م
  .امتحان كند ،ستيكه مستوجب آن ن ييقرار دهد و او را با بلاها

آن . كند يها را كسب م آن يج منفيانش، نتاي، كفر و طغ، به خاطر اعمال بدياما نفس شق
تر از آن است كه  كند، عادل يبد عقاب م آراءا ي، را به جهت اعمال ين نفس شقيكه ا يكس

  .گر انجام دهدين عقوبت را به جهات ديا
 ـ   يد كه ن باور استيل بر اين تحلينا براساس ايابن س ن يدگاه اهـل تناسـخ در مـورد چن

مقـرون بـه صـواب     يا هي ـشـود ـ نظر   يا گرفتار ميگر در دنيشان در چرخه د ـ نفس  يافراد
عمـل و   يا بـرا يدار دن. ده استين باور است كه خدا دو جهان آفرين بر ايچن او هم. ستين

ن ياشبه به عدل و حكمت، بلكه ع ـ يدگاهين ديثواب و عقاب است و چن يدار آخرت برا
  .ستين نير از ايغ يزيعدل و حكمت است و مفاد عدل و حكمت، چ

 يخارج شـود و در عـالم نـوران    ياز عالم جسد ظلمان يانسان وقت: ديافزا ياو در ادامه م
نـد  يب يبه چشم م او فراهم كرده يكه خدا برا راچشم  نيروشاسباب  ،ديگام نهد، نفس سع

  ).70ـ69، صص 1999همان، (كند  يمشاهده م جهنمج اعمال بدش را در ينتا يو نفس شق

  شناخت سعادت يها راه

 ـاو بر ا. قوه ناطقه انسان است ،نايس ت از نظر ابنشناخت سعاد يها از راه يكي ن بـاور  ي
در  يگريقوه د ،است و علاوه بر آن يوانيو ح ينفس نبات يع قواياست كه انسان واجد جم

 آراءيكند و به جهـت وجـدان و د   يانسان موجود است كه به مدد آن معقولات را ادراك م
 ـبه ا. گردد يز ميوانات متماير حيانسان از سا ،واناتين قوه در حيقوه و فقدان ان يا ن قـوه  ي

  ).121ص  ، همان؛ 159، ص 1999نا، يابن س( نديگو يز بخش، نفس ناطقه ميتما

دو  آراءالـذات اسـت كـه د    يط احـد يك جوهر بس ـيخ نفس انسان يدگاه شيبر اساس د
قـوه  ( ش دارديعالم قدس گـرا  يبه سو ك وجهه و ساحت آنيوجهه و دو ساحت است، 

) قـوه عاملـه  (ش داردي، بدن و مصالح بدن گرايعالم ماد يگرآن به سويو ساحت د) عالمه
نفـس   قـوه عاملـة  . قوه عالمه و عامله اسـت ن نفس ناطقه صاحب دويا ؛)157، ص 1999، همـان (

  :كند يفا ميل را ايمتعدد ذ يها شود و نقش يده مينام يعقل عمل ،ناطقه
  .است جزئيدر قياس با امور  هيشوقك قوه يمبدأ تحر. 1
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 ـ    است يمدرك امور. 2 و افعـال خاصـش تعلـق     يكه به مصـالح بـدن در احـوال جزئ
  .رديگ يم

همـان،  (شه بدان تعلـق گرفتـه اسـت    يو اند ياست كه رأ يامور يبه سو بدنمحرك . 3

  ).162ـ159صص 

له در هر امـر  يه و متخياطنه مثل وهمب يبا قوا) يعقل عمل(قوه عامله  مناسباته يدر سا
بدن و انفعال و  يبر قوا يبا تسلط عقل عمل. گردد ير استنباط ميع اعمال و تدبيصنا يفاسد

 ـاخـلاق حم ) يعقل عمل(بدن از قوه عامله  ياد قوايانق  ـه پديده و مرض ـي گـردد و   يدار م ـي
در برابـر   يعمل ـعقـل   ياد و سر سـپردگ يو انق يبر عقل عمل يبدن يبرعكس، با تسلط قوا

  ).157ـ 156همان، صص (شود  يجاد ميله اياخلاق رذ يبدن يقوا

 ـا. شود ير ميتعب يگر  نفس ناطقه، قوه عالمه است كه از آن به عقل نظريقوه د ن قـوه  ي
 ـبـودن ادراك كنـد و بـا تجر    يت كليثيرا با ح يآن را دارد كه امور كل استعدادت و يقابل د ي

 يبالفعـل و گـاه   ين قـوه گـاه  يا. بندد ين قوه نقش ميدر ا از مواد، صورت آنها يصور كل
همـان، صـص   ( ابـد ين است كه به مرحله عقل بالفعـل دسـت   يباشد و كمال آن، در ا يبالقوه م

  ).162ـ157

در آن اسـت كـه حـوزه     ياز عقـل نظـر   يز عقل عملياز وجوه تما يكيخ، ياز منظر ش
ز باطل اسـت، امـا حـوزه تصـرف     ص حق ايدر آراء و اعتقادات و تشخ يتصرف عقل نظر

 ـ . اسـت  ييبايو ز يص زشتيترك و تشخ ،در فعل يعقل عمل در  نكـه يا يبـرا  يعقـل عمل
ف خود را با يدارد و تكال ياز به شناخت و آگاهيفا كند، در درجه اول نيصحنه عمل نقش ا

ز ا ين مقدمه كل ـيدهد و ا يانجام م) يا تجربيا مشهور ي يهيبد( يعطف توجه به مقدمه كل
و  جزئـي امور  يره تصرف عقل عمليرا دايز.  شود ياعطا م يبه عقل عمل يعقل نظر يسو

و  ياز  عقـل نظـر   يكل ـ يافت كبـرا يپس از در يعقل عمل. ات استيكل يره عقل نظريدا
  ).353ـ352 صص، 1403، همان(دهد  يفرمان م جزئيامور آن در نفس به انجام  يتحقق صغرا

  :ل استيچهار مرتبه ذ آراءد يعقل نظر ،خيدگاه شيبراساس د
فقـط   ين مرحله عقـل نظـر  يدر ا. شود يده مينام يولاني، عقل هين مرتبه عقل نظرياول

 ـاسـت،   يو صور كل يه مجرده و معانيواجد استعداد قبول صور عقل  ـا بـه ب ي در  ،گـر يان دي
 ـ  ترسـيم نشـده  ايـن عقـل   در  يچ نقش ـي، هنوز هيولانيمرحله عقل ه اسـتعداد   ياسـت، ول
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 ـآن اسـت كـه عقـل در ا    يولاني ـه آن به عقـل ه يوجه تسم. را دارد يفتن هر معقولريپذ ن ي
ت ي ـسـت، امـا قابل  ين يچ صـورت ياست كه در ذات خود واجد ه ـ ياول يولايمرحله بسان ه

  ).21، ص 1999؛ همان، 165، ص 1364؛ همان، 354، ص 1403همان، ( رش همه صور را دارديپذ

ن يبـد  يدر صـورت  يعقـل نظـر  . شـود  يده ميكه نام، عقل بالملين مرتبه عقل نظريدوم
را پشت سر بگذارد و از ) يولانيعقل ه(ن يابد كه نفس ناطقه مرحله نخستي يمرتبه دست م

نفـس بـه    يبـرا  يهين مرتبه معقولات بديدر ا. ت و استعداد محض خارج شوديمرحله قابل
 ـاز ا يبرخ. گردند يصورت بالفعل حاصل م از تجربـه و بـه    ن معقـولات بـدون اسـتمداد   ي

تـر   كل بزرگ«ند، مثل گزاره يآ يد مينفس پد يبرا ،اس و بدون توسل به استقرايق يريكارگ
 ـيهـر زم «ماننـد   ،نـد يآ يله تجربه به دست م ـيها به وس از گزاره يا اما پاره .»از جزء است  ين

كه بـا تحقـق    اند نينخست يها هي، سرمايهين صور معقول بديدر هر صورت ا» ن استيسنگ
  .گردد يا حدس فراهم مياز راه فكر  يحصول معقولات ثان ينه برايآنها زم

 ـاز دو راه فكـر   ينا، حصـول معقـولات ثـان   يابن س نظرگاهبراساس  صـورت   ا حـدس ي
ن ي ـن در ايه مرحله دوم به عقل بالملكه آن است كـه معقـولات نخسـت   يوجه تسم. رديگ يم

ها به معقولات دوم در نفس، ملكه شده  آن افته و استعداد انتقال ازيذهن تحقق  يمرحله برا
 ردي ـگ يصدد فراگرفتن علوم اسـت، در بـر م ـ  را كه انسان در يتبه، تمام مراحلن مريا. است

  ).121 ص ،همان ؛163ص ، 1999 ،همان ؛357ـ 353صص ، 1403، همان ؛99ـ 98، 1363، همان(

قابـل   يبـر عقـل نظـر    ين نام وقتيا. نديگو ي، عقل بالفعل مين مرتبه عقل نظريبه سوم
 ي، معقولات دوم را ـ كـه امـور اكتسـاب    يهياطلاق است كه عقل به مدد معقولات اول و بد

ره شده و نفـس نسـبت بـه آنهـا     يهستند ـ به دست آورد و آن معلومات در نفس انسان ذخ 
 يها را در ذهن خود حاضر كند و به بررس ـ تواند آن يم ،آگاه است و هر وقت كه اراده كند

در مرحله سوم به عقـل بالفعـل آن    يه عقل نظريوجه تسم. ها بپردازد وكاو درباره آنو كند
 ـا. ستين آنها نيبه اكتساب نو يازياست كه معقولات دوم بالفعل درآن موجود است و ن ن ي

شد كه عقل بالفعـل اسـتعداد حاضـر كـردن      يتوان مدع يمرحله همان كمال قوه است و م
توانـد   ياست كـه م ـ  يز حصول معقولات دوم مانند شخصپس ا. معقولات دوم را داراست

 يسـندگ يتوانـد بـه نو   ياو كامل شده است و هر وقـت اراده كنـد، م ـ   يسندگيسد و نويبنو
  ).122 ، ص1999، همان ؛163 ، ص1999 ،همان ؛357ـ 353صص ، 1403، همان( بپردازد



  فلسفه دين  ���� 136

 

 

 ـا. به عقل مستفاد موسوم است ين مرحله عقل نظرين و آخريچهارم بـر   يم وقت ـن نـا ي
قابل اطلاق است كه نفس از مرحله قوه گذشـته و بـه مشـاهده معقـولات دوم      يعقل نظر

 يعقل نظـر . افته استيافته كه بالفعل معقولات دوم را دريدست  ين آگاهيپردازد و به ا يم
ابد، به همان سان كه در مرتبه اول، واجد ي يدست م» عقل مطلق«ن مرحله به مرتبه يدر آخر

ن ي ـن مرحله به عقل مستفاد آن است، كـه نفـس در ا  يه ايوجه تسم. بوده است» ققوه مطل«
 ـنام» عقـل فعـال  «و  ،اسـت  يرون از نفـس انسـان  ي ـكه ب يگريمرحله علوم را از عقل د ده ي

  .كند يكسب م ،شود يم
 يض رسانيه فيتنها در سا ينا، گذر از مراحل چهارگانه عقل نظريس براساس نگرش ابن

ه ي ـرسـاند، در آ  ين عقل قوه عالمه را از مرتبه نقص به كمال م ـيت و اعقل فعال ممكن اس
از  يعقل فعال است كه همه مراحل و مراتب چهارگانه عقل نظـر ) نار(» آتش«نور، مراد از 

؛ همـان،  163، 1999؛ همـان،  357ــ  353، صـص  1403همـان،  (كننـد   يكسب م ـ يو درخشندگ يياو روشنا

  ).25ـ24؛ همان، صص 123ـ122
 ـاو بـر ا . شرع مقدس است  نا،يس اه ابندگيشناخت سعادت از د يها گر از راهيد يكي ن ي

اوامر و تـرك   يبرخ يح و اجراي، به اعتقادات صحسعادتكسب  يكه انسان براباور است 
، بلكه علاوه نيست ين هدف قوه ناطقه انسان كافيتحقق ا يبرا. ازمند استين ينواه يبرخ

 ـ   نياو ا. شرع مقدس داردت ياز به حمايانسان ن ،بر آن ان ي ـن بيمدعا را در رسـاله نفـس چن
  :كند يم

 يبـر موجـب امـر اله ـ    يو اعتقـاد و  ين شوق نباشد و اگر افعال ويهر نفس كه او را ا
  ).86، ص 1383نا، يس ابن( ن باشد، در شقاوت بمانديباشد و اگر بر خلاف ا سعادترا  يباشد، و
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  نتيجه

او سـعادت را از  . كنـد  يف م ـي ـت لذاته تعريالذات و غانا سعادت را به مطلوب بيس ابن
نفـس و سـعادت نفـس،     ينفس به دوقسـم سـعادت قـوا    يا قوايجهت ارتباط آن با نفس 

دن آن به كمـال اسـت و   ين باور است كه سعادت هر قوه نفس در رسيكند و بر ا يم ميتقس
ث ي ـادت نفس از حكند و سع يم ميث ذات و بدن، تقسيز به دوقسم از حيسعادت نفس را ن

أت ي ـجـاد ه يث تعلق به بدن را ايذات را وصول به مرحله تجرد كامل و سعادت نفس از ح
  .داند يه، ميأت اذعانيه، نه هيئاستعلا

ا نفس باشد، سعادت را بـه دوقسـم سـعادت    يگر، متعلق سعادت جسم يت ديثياو از ح
 يشود كه سعادت روحـان  ياد آور ميكند و  يم ميتقس) ينفسان( يو روحان) يبدن( يجسمان

د بودن سعادت را بـه دو  يا مقيث مطلق ين از حيچن هم. فرع است ياصل و سعادت جسمان
 ـكنـد و بـر ا   يم ميد، تقسيقسم سعادت مطلق و سعادت مق ن بـاور اسـت كـه سـعادت و     ي

 ياسـت كـه سـعادت امـر     ين مدعيچن ست و هميا قابل حصول نين دنيشقاوت مطلق در ا
  .ب استمرات آراءمشكك و د

 ـ دسـت  يبرا يمختلف يها خ گرچه در آثار متعددش به ظاهر ملاكيش بـه سـعادت    يابي
 يابي ن باور است كه دستيو بر ا اند ن وجوه مختلف قابل جمعيكند، اما ا يم يمعرف يقصو

اسـت كـه از دوراه عقـل و شـرع      ياو مـدع . سـت يا ممكـن ن ين دنيدر ا يبه سعادت قصو
  .ل آمديتوان به شناخت سعادت نا يم

، يع مكاتب طرفـدار سـعادت جسـمان   يان و جميگرا نا بر خلاف لذتيس در مجموع، ابن
 ـ كننـد و هـم   يمنحصـر م ـ  يو ماد يهاي جسمان كه سعادت انسان را در تمتع از لذت ن يچن

 يكه سعادت انسـان را در توجـه و ارضـا    يع مكاتب طرفدار سعادت روحانيبرخلاف جم
؛ )16ــ  14، صـص  1366افلاطـون،  (كنند   يانسان خلاصه م يال بعد روحانيها و ام خواسته

 ين باور است كه انسـان موجـود تـك سـاحت    ينگر است و بر ا ه سعادت جامعيطرفدار نظر
 ـبر ا. و روحاني، است يمركب از دوبعد جسمان يبلكه موجود دوساحت  ست،ين ن اسـاس،  ي

 يو روحان يوبعد مادهرد يها ها و توانش شيراه حصول سعادت آن است كه انسان به گرا
 يهردوسـاحت وجـود   يها خواسته يش توجه كند و به صورت معتدل در صدد ارضايخو
  .ديش برآيخو
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