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"Exclusivism" is one of the oldest and most important approaches to the authority of 

religions. Based on exclusivism, only one religion can guarantee the guidance and 

well-being of its followers at a time. On the other hand, recent pluralists believe this 

theory cannot properly justify the divine guidance system. Besides the rational 

analysis of the reasons for exclusivists and pluralists, explaining the religions' 

opinions on this particular issue holds high levels of importance, and because Islam 

is the last divine religion, presenting its view on this issue is highly important. This 

research has attempted to examine the verses (of the Quran) that refer to the 

exclusivity of Jews and Christians and focus on its connection with the exclusivity of 

Islam. By the end, it is concluded that there is no connection between the negation of 

the exclusivity of other religions and the negation of the exclusivity of Islam and to 

either prove or deny it, other evidence should be referred to. 
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  چکیده اطلاعات مقاله

 نوع مقاله: 
 مقالة پژوهشی

 

  :افتیدر خیتار

 : بازنگری خیتار

  :رشیپذ خیتار

 : انتشار خیتار
 

 کلید واژه:
 یهود،

 نصاری،
 اسلام،
 تورات،

 انحصارطلبی

ترین و مهمترین رویکردهای موجود نسبت به  یکی از قدیمی« انحصارگرایی» 
تواند هدایت و  حجیت ادیان است که بر اساس آن در هر زمان تنها یک دین می

های متأخر بر این  تکثرگرایان در دوره ،سعادت پیروان خود را تضمین کند. در مقابل
ظومه هدایت الهی را به بهترین وجه توجیه کند. جدا تواند من باورند که این نظریه نمی

از تحلیل عقلی دلایل انحصارگرایان و تکثرگرایان، تبیین نظر ادیان پیرامون این 
ای برخوردار است و با توجه به اینکه اسلام آخرین دین الهی  مسأله از اهمیت ویژه

حقیق تلاش شده است، تبیین نظرگاه آن در این مسأله بسیار مهم است. در این ت
است با بررسی آیاتی که به انحصارطلبی یهودیان و مسیحیان نظر دارد، به ملازمه آن 

رسد که اساساً میان نفی  با انحصارگرایی اسلام توجه کند و در آخر به این نتیجه می
انحصارگرایی ادیان دیگر و نفی انحصارگرایی اسلام تلازمی وجود ندارد و باید برای 

 فی آن به ادله دیگر مراجعه کرد.اثبات یا ن
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 مقدمه

در  شان سعادتدر دنیا و تأمین ها  انسانادیان الهی از جانب خداوند برای هدایت 

چند اند و هر ن یا شرایع، متعدد بودهبه شهادت ادله تاریخی، ادیا اند. فرو فرستاده شده آخرت

شک همگی در زمان نزول خود ظرفیت  عدد مشخصی را برای آن برشمرد، اما بی توان نمی

آیا تنها یک دین ظرفیت در اینکه در هر زمان  اما اند. داشته بخشی گری و سعادت هدایت

توانند این مهم را برای  بخشی در آخرت دارد یا ادیان متعدد می گری در دنیا و سعادت هدایت

 اختلاف نظر وجود دارد.  ،بشر تأمین کنند

 در هر دو بخش هدایت و سعادت، بر اساس حصر عقلی دو نگاه اصلی وجود دارد: 

 داند.  یک. انحصارگرایی که هدایت یا سعادت را منحصر در گروه خاص می

 کند.  دو. تکثرگرایی که هدایت یا سعادت را فراتر از یک گروه بیان می

و دینی  بروناند که با بررسی دلایل  متکلمان و فیلسوفان تلاش کرده از بسیاری

را مستدل کنند. از جمله دلایل  بخش هدایت و سعادت، دیدگاه خود، در هر دو دینی درون

 ؛درونی بررسی موضع اسلام و به خصوص قرآن درباره اندیشه انحصارگرایی ادیان است

اما با توجه به تشریع  ،در دوران متأخر مطرح شده لحاظ علمیچند به چراکه این مسأله هر

داشته و به خصوص نزاع توأمان ادیان وجود گرایی  هدایتچالش ، ادیان متعدد پیش از اسلام

از این است.  و گزارش شده کم در آیات قرآن نمود داشته میان یهودیان و مسیحیان دستِ

 در این تحقیق تلاش شده به سه امر توجه شود:  ،رو

 شود؟  یک. آیا انحصارگرایی یهود و نصاری در قرآن استفاده می

 ری چیست؟ دو. موضع قرآن در مواجه با انحصارگرایی یهود و نصا

 برسه. رویکرد قرآن در قبال انحصارگرایی یهودیان و مسیحیان چه دلالتی 

 انحصارگرایی اسلام دارد؟ 

ای برخوردار است و در این تحقیق تلاش شده است با  این سه پرسش از اهمیت ویژه

چند آیه کلیدی در  برشمردن محورهای اصلی انحصارگری یهودیان و مسیحیان، با بیان

 ها پاسخ دهد.  به آن پرسش ،قرآن و تبیین این سه بحث ذیل هر یک



 

 

این تحقیق به لحاظ و از این رو  ،پیش از این کار مستقلی در این زمینه انجام نشده

 . طرح موضوع، نحوه پرداخت به موضوع و همچنین نتیجه دارای نوآوری است

 شناسی واژگان کلیدی مفهوم

 یند

تا آنجا که برای آن بیست معنا را ذکر  ،در لغت تعاریف متعددی برای دین شده است

، برتری، اطاعت، عادت، شریعت، قضاوت، فرمانرواییمالکیت، حکومت و »از جمله:  ؛اند کرده

 (16ص ، 6931)رک: اعرافی،  ....«پاداش و 

شماری از آن با توجه مفاهیمی است که تعاریف پرن جمله اما در اصطلاح، دین از آ

، «)نگاه فلسفی(دینی  برون)نگاه کلامی( یا دینی  درون»از جمله  ،به رویکردهای متفاوت

های چهارگانه دین یعنی منشأ دین  توجه به برخی از علت»، «یا کارکردگرایانهانگارانه  ذات»

ها( و غایت دین )سعادت  )مبدأ فاعلی(، ماده دین )حقیقت انسان(، صورت دین )آموزه

ای که ارائه فهرست جامعی از آن ممکن نیست. در هر صورت  به گونه ،و ... ارائه شده« انسان(

ده از دین، شمول مصداقی و محتوایی آن نیز متفاوت است. برخی بسته به تعریف ارائه ش

تعاریف آنچنان عام هستند که به حداقل یک مکتب فکری یا سنت عملی در ساحتی از 

الهی نیز صادق هستند و برخی های غیر  بر آیین ،کنند و از این رو نیازهای انسانی بسنده می

اند. این تنوع تعاریف  های مخصوص صادق ویژگیاند که تنها بر مکاتب الهی با  چنان خاص

فارغ از  ،«توحیدی و ابراهیمی» قید دین سبب شده است در رساله پیش رو با اضافه کردنِ

شود، حوزه شمول و گستره آن محدود شود و  اینکه چه تعریفی پیرامون دین پذیرفته می

های تکثرگرایانه به صورت مبهم و کلی از این واژه  های مدافع نگاه این اشکال که رساله

 دفع شود.  ،کنند استفاده می

 ادیان توحیدی

دین با توجه به عمومیت معنایی  ،همچنانکه در بخش پیشین مورد اشاره قرار گرفت

شود تا بر مصادیق مشخص، منطبق گردد. به عنوان  خود گاه به واسطه صفاتی، مقید می

جوادی گردند )رک:  متصف می« باطل»و « حق»گاه به لحاظ انطباق آن با واقعیت به  ،مثال

به  توحیدیشوند. ادیان  تقسیم می« توحیدی و الحادی»گاه به  و( 13ص ، 6931آملی، 

یعنی معتقد باشد که نظام  ؛باشد« توحید» ،ترین آموزه آن شود که اصلی می  ادیانی گفته



 

 

هستی دارای یک مبدأ غیر مخلوق است. با توجه به این قید، ادیانی که اساساً به خداوند 

شوند.  می از ذیل مسأله خارج ،کنند اعتقاد ندارند یا خدایان متعددی را برای عالم تصور می

اما منشأ آنها وحیانی  هستندتوان ادیانی که دارای نگاه توحیدی  چند به لحاظ نظری میهر

اما انصراف ادیان توحیدی به ادیانی است که منشأ  ؛را داخل در بحث دانست ،نیست

 باشد. تواند دارای ثمره  چند کلیت مسأله این رساله درباره آن ادیان نیز میهر ،توحیدی دارند

شود. این  یز استفاده مین« ادیان ابراهیمی»در اشاره به ادیان توحیدی از اصطلاح 

اما  ،چند در ظاهر اشاره به یکی از پیامبران اولوالعزم یعنی حضرت ابراهیم )ع( داردتعبیر هر

شود که بر محور آموزه توحید شکل  در اصطلاح متکلمان و متألهان به ادیانی گفته می

پرستی بوده و با ت که حضرت ابراهیم )ع( نماد یکتااند. دلیل این اصطلاح نیز آن اس گرفته

ملت و آیین »توجه به اهمیت این آموزه در میان ادیان الهی، از آنان خواسته شده که بر 

 وار باشند.است« ایشان

 حجیت

حجت در لغت به معنای آن چیزی است که بتوان به واسطه آن بر دیگران احتجاج کرد. 

استناد و احتجاج به آن در مقام داوری پذیرفته شود. )رک: خلیل بن احمد،   ،به عبارت دیگر

وصف ( بنا بر این معنا، حجیت 131ص  ،1ج ، 6060؛ صاحب بن عباد، 64ص  ،9ج ، 6043

خواهد با لحاظ مقام کشف، امری را  یعنی آنچه که می ؛است« اثبات»و ناظر به مقام « دلیل»

اما به لحاظ اصطلاحی، به دو  ،«حجتنا»و « حجت»شود:  و قسم تقسیم میبه د اثبات کند

 شود: قسم تقسیم می

در « حد وسط»بوده و آن را بر « کاشفیت و طریقیت»که به معنای  منطقی( حجیت 6

چند برخی آن را بر مطلق استدلال که شامل هر ،کنند که مفید قطع است قیاس اطلاق می

تنها کنند؛ آنچه در این علم ملاک پذیرش است  تطبیق می ،است« قیاس، استقراء و تمثیل»

 است. « عقل»

 ،شود بیان می« دلایل معتبر برای کشف اوامر و نواهی شرعی»که به  اصولی( حجیت 1

تواند ناشی از درک عقل یا بیان شرع باشد. برخی نیز حجیت اصولی را  پذیرش آن میملاک 

 ( 00ص  ،3ج ، 6061)رک: صدر،  .اند دانسته« منجزیت و معذریت»همان 



 

 

حجیت منطقی، حجیت تکوینی و » اند: برخی نیز سه مرتبه را برای حجیت بیان کرده

اند. )رک: صدر،  و حجیت تکوینی را ناظر به محرکیت حجیت منطقی دانسته« حجیت اصولی

اند: یک. منجزیت  ( برخی نیز حجیت اصولی را دارای چهار مرتبه دانسته09ص  ،3ج ، 6061

کاشفیت؛ و معذریت عقلی؛ دو. منجزیت و معذریت شرعی؛ سه. حجیت به معنای طریقیت و 

 (633ص  ،1ج ، 6931چهار. حجیت به معنای امر اعتباری و شرعی. )رک: موحدی نجفی، 

 در قرآن انحصارگرایی یهودیان و مسیحیان نفی محورهای

نفی انحصارگری از جانب یهودیان و آیات قرآن کریم را به لحاظ  ،به طور کلی

 توان به دو دسته تقسیم کرد:  مسیحیان می

در این آیات روایتی از ادعای انحصارگری توسط یهودیان و مسیحیان ارائه  اول:گروه 

 ای آن را مورد نقد قرار داده است.  شده و سپس به گونه

در این آیات بدون آنکه روایتی از ادعای انحصارگری اهل کتاب داشته  گروه دوم:

صار آن امر را در یک گروه اموری را میان آنها مشترک دانسته است که هر گونه انح ،باشد

 کند.  خاص نفی می

 ـ گروه اول: نفی ادعای انحصارگرایی یهودیان و مسیحیان 1

توان به سه موضوع اختلافی میان اهل کتاب اشاره کرد: یک.  در این قسمت می

 حقانیت؛ دو. هدایت گری و سه. سعادت بخشی

 ادیان حقانیت ـ 1 ـ 1

  ءٍ وَ قالَتِ النَّصارى شیَْ  علَى  الْیَهُودُ لَیْسَتِ النَّصارىوَ قالَتِ » فرماید: خداوند می

ءٍ وَ هُمْ یَتلُْونَ الْكِتابَ کَذلِكَ قالَ الَّذینَ لا یَعلَْمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ  شیَْ  لَیْسَتِ الْیَهُودُ علَى

 (669بقره، ) 1«فُونَفَاللَّهُ یَحْكُمُ بَیْنَهُمْ یَوْمَ الْقِیامَةِ فیما کانُوا فیهِ یَخْتلَِ

 آیه چند نکته گفتنی است: تفسیردر 

این آیه پیرامون اهل کتاب در به تصریح برخی  یك. مراد از اهل کتاب در آیه:

                                                   
 با «نیستند حق بر یهودیان: »گفتند ترسایان و.« نیستند حق بر ترسایان: »گفتند یهودیان و». 1

 روز خداوند، پس. گفتند ایشان گفته همانند[  سخنى] نیز نادان افراد. خوانند مى را[  آسمانى] کتاب آنان آنکه

 )ترجمه فولادوند( «د.کر خواهد داورى آنان میان کردند، مى اختلاف هم با آنچه در رستاخیز



 

 

( و برخی نیز گرچه 143ص  ،6ج ، 6063ابن ابی حاتم، زمان پیامبر اکرم )ص( است )رک: 

 ،0ج ، 6014فخر رازی، ) .دانند اما آن را اولی می ،دانند در ظاهر آیه دلیلی بر این مطلب نمی

رسد با توجه به اینکه بسیاری از آیات قرآن در نقد عقاید و رفتار یهودیان و  به نظر می( 3ص 

مسیحیان در زمان بعثت پیامبر خاتم )ص( است، این دسته از آیات را نیز باید به عقاید و 

 ست. رفتار اهل کتاب در همین زمان معطوف دان

در این زمینه احتمالاتی مطرح شده  «:لیست ... علی شیء»دو. مراد از عبارت 

از ابن عباس نقل اند.  دانسته« نبوت پیامبران اهل کتاب»است. برخی این عبارت را ناظر به 

شده ایشان نزد پیامبر )ص( به نزاع پرداختند و گروهی از یهودیان، نبوت حضرت عیسی )ع( 

طبری، اند. )رک:  را انکار کرده و گروهی از مسیحیان، نبوت حضرت موسی )ع( را منکر شده

ا صحت دیانت گروه مقابل ر ،در نتیجه( 060ص  ،6ج تا،  ؛ طوسی، بی930ص  ،6ج ، 6061

( دلیل بطلان این ادعا نیز آن دانسته شده که 953ص  ،6ج ، 6911طبرسی، )اند.  نفی کرده

طبری، در ضمن هر یک از این دو دین، نبوت پیامبر دیگر به رسمیت شناخته شده است. )

( 64ص  ،0ج ، 6014؛ فخر رازی، 613ص  ،6ج ، 6041؛ زمخشری، 930ص  ،6ج ، 6061

برخی نیز دلیل انکار مسیحیان نسبت به یهودیان را با وجود اذعان به پیامبری حضرت 

 شان ایماناند و از این رو  دانند که به حضرت عیسی )ع( ایمان نیاورده موسی )ع( آن می

( برخی نیز دلیل این اتهام توآمان اهل کتاب 611ص  1ج ، 6063فضل الله، ای ندارد. ) فایده

ص  ،6ج ، 6065فیض کاشانی، اند. ) بیان کرده« شان دینتقلیدی بودن »یگر را نسبت به یکد

اما بعدها دارای تفرّق  ، اند بوده« شیء»( برخی نیز معتقدند مسیحیت در ابتدا بر 636و  634

( مجاهد و قتاده همین 143ص  ،6ج ، 6063ابن ابی حاتم، گشته و بدعت ورزیدند. )رک: 

 (113ص  ،6ج ، 6063ابن کثیر، کنند. )رک:  مطلب را پیرامون یهود نیز مطرح می

ابن عباس هر دو گروه را در  «:لیست ... علی شیء»سه. صحت یا بطلان ادعای 

، 6061سمرقندی، نیستند. )رک: « شیء»چراکه هیچ یک بر  ،ادعایشان صادق دانسته است

( سفیان ثوری نیز وقتی این آیه را تلاوت کرده، 113ص  ،6ج ، 1443؛ طبرانی، 35ص  ،6ج 

( برخی با نقد این 114ص  ،6ج ، 6011ثعلبی، قسم یاده کرده که آنها چنین هستند. )رک: 

نباید  ،از این رو ؛دانند سخن، نکته نزاع اهل کتاب را نسبت به اصل دین و نبی دیگری می

ج ، 6063بیضاوی، صادق است. ) شان کلامد از ظهور اسلام و نسخ هر دو، اشکال شود که بع



 

 

 شان کلاماگر آنان در در حالیکه  ،دانند می« مذمت»( برخی نیز سیاق آیه را 646ص  ،6

 ( 113ص  ،6ج ، 6063ابن کثیر، صادق باشند، باید مدح ایشان باشد. )

کم در شناخت خداوند با هم  اهل کتاب دستِ که اند برخی نیز به این نکته تنبه داده

کردند؛ سپس دو  نباید به نحو مطلق حقیقت را از یکدیگر نفی می ،اشتراک دارند و از این رو

اند که فایده آنها  اند: یک. در همان امور مشترک، مطالب باطلی را افزوده توجیه را ذکر کرده

فخر زند. ) بحث نبوت، این عام را تخصیص می را از بین برده است؛ دو. امور اختلافی مانند

 (3ص  ،0ج ، 6014رازی، 

 احتمالاتی مطرح شده است:: «قالَ الَّذینَ لا یعَلَْمُونَ مِثْلَ قَوْلِهِمْ» چهار. مراد از

دانستند.  را بر شیء و دارای حقیقت نمی )ص( مشرکان عرب، دین پیامبر اسلام( 6

 (953ص  ،6ج ، 6911طبرسی، )

 ،6ج ، 6911طبرسی، این عقیده نسبت به همه پیامبران مطرح شده است. )رک: ( 1

 ( 953ص 

( به 641ص  ،6ج ، 6011ابن جوزی، های پیش از یهود و نصاری است. ) مراد امت( 9

 شان عوامقسمت اول آیه مربوط به علمای اهل کتاب و قسمت اخیر مربوط به  ،تعبیر دیگر

 (64ص  ،0ج ، 6014فخر رازی، است. )

دهد که هر یک از یهود و نصاری خود را در جانب  در این آیه به روشنی نشان می

پندارد و با تعبیر سلبی نسبت به طرف مقابل، او را در این امر شریک  می« حقیقت»

 داند.  نمی

نفی توأمان » ،ممکن است اشکال شود که نهایت امری که این آیه بر آن دلالت دارد

ای مطرح نشده  است و نسبت به حجیت ادیان دیگر نکته« نصاری نسبت به یکدیگرو  یهود

توان استفاده کرد  از نفی حقانیت یهود توسط نصاری و همچنین بالعکس نمی ،است. بنابراین

به این معنا که هیچ دینی را جز خود به رسمیت  ،اند بوده« انحصارگرا»که این ادیان 

 اند. شناخته نمی

اسخ باید گفت آیه به نزاع یهودیان و نصرانیان با یکدیگر نظر دارد و طبیعی است در پ

با ضمیمه آیات دیگر دلالت این آیه  توان در این گفتگو پای دیگر ادیان به میان نیاید. اما می

و با توجه به اینکه آیه در مقام مذمت  را بر انحصارگرایی یهودیان و مسیحیان کامل دانست



 

 

 د انحصاری اهل کتاب مورد نقد قرار گرفته است.است، رویکر

 دلالت آیه بر نفی انحصارگرایی اسلام در حقانیت

 شود: دلالت آیه با بیان چند مقدمه تبیین می

صادق دانستن این گفتگوی  ،ظهور قوی آیه در مذمت اهل کتاب است؛ از این رو( 6

  سازد. اهل کتاب با سیاق آیه نمی

کم مسیحیان یهودیان را به لحاظ اصل دین و پیامبرشان  ه دستِبا توجه به اینک( 1

  قبول دارند، این گفتگو متوجه اصل مذهب و دین نیز نیست.

با توجه به ظرف این گفتگو و نزاع که پس از ظهور اسلام است، ظهور آیه در  (9

 است.  تعیین دین حق

از ظهور اسلام دارای ( نتیجه این آیه آن است که هر یک از یهود و نصاری بعد 0

 نباید دیگری را خالی از حقیقت معرفی کند. یک هستند و هیچ « حقانیت»

 توان نفی انحصارگری اسلام را ثابت کرد: با دو بیان می و با توجه به این مقدمه

وقتی قرآن انحصارگری و نفی حقانیت هر یک از یهود و نصاری را از سوی دیگری ( 6

باید هر دو  ،دهد که هر یک دارای حقانیت هستند. در غیر این صورت مینشان  ،کند رد می

بلکه در بیانی دیگر هر  ،دهد دانست و نه در بیانی که بوی مذمت می را در این ادعا صادق می

 کرد. دو را تهی از حقانیت معرفی می

بودن ( وقتی قرآن به طور کلی خوی انحصارگری یهودیان و مسیحیان را در حق 1

دهد اساساً چنین نگاهی در میان ادیان جایی ندارد و اسلام نیز به  نشان می ،کند نفی می

محروم  از حق و حقیقتواسطه این قاعده نباید حق را در خود منحصر ببیند و دیگر ادیان را 

 بداند. 

 دقیقاً« بر شیء بودن»اند نزاع میان یهودیان و مسیحیان در عدم  برخی تصریح کرده

فخر رازی، رک: های مختلف آن با وجود اذعان به قرآن وجود دارد. ) در امت اسلام و در فرقه

 (64ص  ،0ج ، 6014

 رسد هر دو بیان در نقد انحصارگرایی اسلام پذیرفتنی نباشد: به نظر می

اما نقد بیان اول آن است که هر چند ظاهر این گفتگو میان اهل کتاب در زمان 

به این معنا هر دو  ؛اما متعلّق نزاع آنها نسبت به گذشته است ،ص( استحضرت رسول )



 

 

 ،گروه معتقد هستند که دیگری هیچ ریشه تاریخی نداشته و از این رو حقیقت ندارد. بنابراین

نقد قرآن به ایشان آن است که هر دو دارای ریشه درست تاریخی و منسوب به پیامبران 

 نسبت به یکدیگر به هیچ روی پذیرفتنی نیست. الهی هستند و نقد شما

که این دو  باشداما نقد بیان دوم آن است که ممکن است رویکرد اصلی نقد اسلام آن 

ممکن است اسلام ادعای انحصارگری  ،بنابراین. دنکن میگروه ادعای بدون دلیلی مطرح 

از انحصارگری  ،اما در عین حال ؛نپذیرد ،یهودیان و مسیحیان را به جهت آنکه دلیلی ندارند

باید در امکان یا عدم امکان  ،بنابرایندفاع کند.  ،اسلام به جهت آنکه دارای دلیل است

 انحصارگری دین اسلام به ادله دیگر مراجعه کرد.

 هدایت گری ادیانـ  2ـ  1

تَهْتدَُوا قُلْ بَلْ مِلَّةَ إِبْراهیمَ   وَ قالُوا کُونُوا هُوداً أَوْ نصَارى» فرماید: خداوند می

  (695بقره، ) 2«حَنیفاً وَ ما کانَ مِنَ الْمُشْرِکینَ

برخی مفهوم این آیه را اعتقاد هر یک از اهل کتاب به هدایت گری انحصاری دین 

ص  ،6ج ، 6019مقاتل بن سلیمان، کنند. ) خودشان در مقابل پیروان دین اسلام بیان می

اند که پیامبر  ( برخی در شأن نزول آیه بیان کرده106ص  ،6ج ، 6063؛ ابن ابی حاتم، 606

اند  پاسخ داده ،دانستند )ص( در پاسخ به ادعای یهودیان و نصرانیان که دین خود را افضل می

مراد از عبارت  ،بر این اساس (31ص  ،6ج ، 6061سمرقندی، که همگی بر باطل هستند. )

گویند که هدایت  آن نیست که هر یک از یهود و نصاری می« او نصاری تهتدوا اًهودکونوا »

بلکه معنای آیه آن است که یهود اعتقاد به هدایت  ،هم در یهود و هم در نصاری است

در این آیه نیز انگاره مشترک یهودیان و مسیحیان معتقد به هدایت مسیحیان است. 

  نفی شده است.آنهاست یهودیان و مسیحیان در اینکه هدایت تنها در دین 

 دلالت آیه بر نفی انحصارگری اسلام در هدایت 

 توان در دلالت آیه تقریر کرد: دو بیان را می

تفکیک کرد. ظهور آیه « محتوا»و « قالب»توان به  ( این آیه را به لحاظ تحلیلی می6

                                                   
 آیین[ بر] بلکه نه،: »بگو ؛«یابید هدایت تا باشید، مسیحى یا یهودى: »گفتند[  کتاب اهل] و». 1

 )ترجمه فولادوند(.« نبود مشرکان از وى و ؛[ هستم] گرا حق ابراهیم



 

 

کونوا نصاری »یا « تهتدوا اًهودکونوا »در این است که با مذمت قالب تعبیر اینچنینی ـ یعنی 

 ،دهد اساساً با چنین قالبی برای توصیف ادیان موافق نیست. بنابراین ـ نشان می« تهتدوا

  .«تهتدوا اًمسلمکونوا »تواند در مورد اسلام بگوید:  می چگونه

اسلام باید  گراییِرانحصادر صورت ثبوت  ،( خداوند بعد از نفی محتوای این دو قالب1

پیروی از ملت »در حالی که ملاک هدایت را  ،کرد استفاده می« تهتدوا مسلماًکونوا »از تعبیر 

داند. همین که خداوند از اسلام خاص نامی نبرده و هدایت  می« حنیف حضرت ابراهیم )ع(

 ،را به مفهوم عامی که همه پیروان حقیقی ادیان در آن مشترک هستند، حواله داده است

دهد که هیچ دینی به تنهایی ذیل این نام قرار ندارد و همه کسانی که تلاش  نشان می

ای از هدایت را به دست  مرتبه ،ا از عقاید شرک آلود رها کنندکنند عقیده خود ر می

در این آیه سخن از برتری یک دین بر ادیان دیگر نیست؛ اگر  ،به عبارت دیگر آورند. می

. این دمآ میاز اسلام خاص سخن به میان « ملت ابراهیم )ع(»به جای تعبیر  ،چنین بود

ص  ،6ج ، 6934طباطبایی، یکی است. ) ،دهد دین مورد نظر خداوند در همه اعصار نشان می

 (034ص  ،6ج ، 6060رشید رضا، ؛ 964

یهودیان و از ممکن است هر چند به مقتضای صدر آیه، ادعای انحصارگری هر یک 

گریشان نفی نشده ـ اما از ذیل آیه  نصرانیان در هدایت گری نفی شده ـ اما اصل هدایت

است و یهودیان و نصرانیان « )ع( دین ابراهیم»شود که هدایت تنها در تبعیت از  فهمیده می

 هدایتی ندارند.

یت گری در نفی هدا« )ع( ملت ابراهیم»در پاسخ باید گفت: استفاده از تعبیر 

از « گستره هدایت»از یک سو و « ملاک هدایت»بلکه نشان از  ،یهودیان و نصرانیان نیست

و آیین حضرت ابراهیم )ع( شاهراه  بوده تر از آن دو دین سوی دیگر است؛ یعنی حق، وسیع

( و آن قرار گرفتن در آیین توحیدی 03ص  ،9ج ، 6063فضل الله، هدایت است )رک: 

هر یک از ادیان اگر در واقع پیروان چنین آیینی باشند،  ،حضرت ابراهیم )ع( است. از این رو

( نتیجه آنکه آیه در صدد نفی 966و  964ص  ،6ج ، 6934طباطبایی، شوند. ) هدایت می

 و بیان ملاک واقعی است.  « های توهمی در هدایت ملاک»

 بیارزیا

 ،)ع( را برخی دلیل رویگردانی خداوند از یهود و نصاری و گرایش به ملت ابراهیم



 

 

کند:  اند. فخر رازی در تبیین آیه به چند نکته اشاره می شده بیان کردهتناقض در ادیان یاد

است، پس اولی در این حالت تبعیت از ملت حضرت ابراهیم « تقلید». اگر طریق دین یك

که  ،است« استدلال»اتفاق دارند و اگر بر )ع( است؛ چراکه همگی بر صحت دین ابراهیم )ع( 

اولی است.  و ترک یهودیت و نصرانیت دلایل پیش از این بیان شده و رجوع به دین ابراهیم

. هیچ یک از یهودیان و نصرانیان به جهت اینکه یکی دو( 14 ص. ،0ج ، 6014زی، فخر را)

فخر )؛ نیستند )ع( است، تابع ملت ابراهیم« تشبیه»و دیگر قائل به است « تثلیث»قائل به 

اما به لحاظ عملی  ،( یعنی هر چند به لحاظ نظری، تابع هستند14ص  ،0ج ، 6014رازی، 

اند که مفاد آیه آن است که هیچ یک از یهودیت و  چنین نیستند. برخی تأکید کرده

 (639ص  ،6ج ، 6931مسیحیت محرّف بر ملت ابراهیم )ع( نیستند. )جوادی آملی، 

پیروان منحرف یهود و نصاری  به نسبت شده همگیرسد نقدهای مطرح به نظر می

با محوریت تورات و انجیل  نصرانیتاست و هیچ یک به ظرفیت هدایت گری خود یهودیت و 

آن است که یهودیان و  ،شود نهایت مطلبی که از آیه استفاده می ،نظر ندارد. به عبارت دیگر

اند، از ظرفیت هدایت  مسیحیان از آنجا که از دین توحیدی و آیین ابراهیم )ع( فاصله گرفته

اشکالشان نه در تدین به  ،اند. از این رو گری ـ به صورت کامل یا به صورت جزئی ـ باز مانده

ین بر آنها نهاده شده های باطلی است که نام د دین سابق و منسوخ، بلکه در تدین به انگاره

دانند،  را یهودی یا نصرانی می )ع( بر خلاف ادعایشان که ابراهیم ،است. به عبارت دیگر

  عقایدشان از آیین ابراهیمی و توحیدی ایشان فاصله دارد.

 سعادت برای پیروان ادیان ـ 3ـ  1

تلِْكَ   کانَ هُوداً أَوْ نَصارى قالُوا لَنْ یَدْخُلَ الْجَنَّةَ إِلاَّ مَنْ» فرماید: خداوند می

مَنْ أَسْلَمَ وجَْهَهُ للَِّهِ وَ هُوَ مُحْسِنٌ   بَلى *أَمانِیُّهُمْ قُلْ هاتُوا بُرْهانَكُمْ إِنْ کُنْتُمْ صادِقینَ 

 ( 661و  666)بقره،  3«فلََهُ أَجْرهُُ عِندَْ رَبِّهِ وَ لا خَوفٌْ علََیْهِمْ وَ لا هُمْ یَحْزَنُونَ

                                                   
[  واهىِ] آرزوهاى این.« باشد ترسا یا یهودى آنکه مگر درنیاید، بهشت به کسى هرگز: »گفتند و. »9

 خدا به وجود، تمام با را خود که کس هر آرى، .«بیاورید را خود دلیل گویید، مى راست اگر: »بگو. است ایشان

 نخواهند غمگین و نیست، آنان بر بیمى و اوست، پروردگار پیش وى مزد پس باشد، نیکوکار و کند تسلیم

 )ترجمه فولادوند(« شد.



 

 

در این آیه ادعای یهودیان و مسیحیان که بهشت را برای گروه خودشان منحصر 

های یهود و نصاری نیز  دانند، ادعایی بدون برهان معرفی شده است. این نکته در کتاب می

« جز از طریق من ،تواند به پدر برسد هیچ کس نمی»تأکید شده است. در انجیل آمده است: 

 .«مگر به وسیله من ،رسد کسی به پدر آسمانی نمی ؛هستم حقیقت و حیات راهمن »یا 

 ( 049و  041ص ، 6913پترسون، )

ممکن است کسی بگوید: در این آیه بعد از آنکه یهود و نصاری، گروه خود را لایق 

داند و هر دو را در این ادعا  می« آرزوهای آنها»دانند، خداوند انگاره آنها را  رفتن به بهشت می

ر نه بر نفی انحصا ،کند این آیه بر عدم حجیت آن ادیان دلالت می ،داند. از این رو ناصواب می

 .شان دینسعادت در 

نفی بهشت رفتن هر » ،مورد نقد قرار گرفتهآنچه در این آیه توان گفت:  در پاسخ می

است. از « انحصار در بهشت رفتن برای یکی از آن دو»بلکه  ،نیست« یک از یهود یا نصاری

 توان نفی مجموعی استفاده کرد.  نفی انحصار نمی

اما  ،گری یهود و نصاری نفی شدهدر صدر آیه، انحصارممکن است گفته شود: هرچند 

دهد  بیان شده است که نشان می« مَنْ أَسْلَمَ وجَْهَهُ للَِّهِ»در ادامه آیه ملاک رفتن به بهشت 

 که هیچ یک از یهود و نصاری دارای چنین ملاکی نیستند.

یه در مقام بیان که در آیه پیشین گفته شد، ادامه آطور  همانتوان گفت:  در پاسخ می

 ،هر کس دارای این ملاک باشد ،است؛ از این رو« گستره آن»و « ملاک اصلی سعادت»

شود. به  سعادتمند است و از آنجا که این ملاک عام است، شامل همه مکاتب و ادیان می

باید  ،به میان نیامده است. به عبارت دیگر« اسلام خاص»در ادامه آیه سخن از  ،همین جهت

شمول این ملاک عام نسبت به یهود و نصاری از ادله دیگر ـ غیر از این آیه ـ  برای عدم

 استفاده شود.

 ـ گروه دوم: برابری میان یهودیان و مسیحیان 2

. دوشود: یک. ثمره برای اقامه تورات و انجیل  آیه اشاره میدسته  دودر این قسمت به 

 های آن  تصدیق تورات و انجیل و نور دانستن آموزه

 ـ امكان اقامه تورات و انجیل 1ـ  2

بعد از ظهور اسلام « اقامه تورات و انجیل»شود که  از آیات سوره مائده استفاده می



 

 

هیچ انحصاری را برای  ،هم برای یهود و هم برای نصاری دارای ثمره است و از این جهت

 کنیم. این آیات را بررسی می ،ذیرد. در ادامهپ نمییک  هیچ

 ـ آیه اول 1ـ  3ـ  1

وَ لَوْ أَنَّهُمْ أَقامُوا التَّوْراةَ وَ الْإِنْجیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْهِمْ مِنْ رَبِّهِمْ »فرماید:  خداوند می

تَصدَِةٌ وَ کَثیرٌ مِنْهُمْ ساءَ ما لَأَکلَُوا مِنْ فَوْقِهِمْ وَ مِنْ تحَْتِ أَرْجلُِهِمْ مِنْهُمْ أُمَّةٌ مقُْ

 (11)مائده،  4«یعَْملَُونَ

 وجود دارد: « ما أنزل إلیهم»سه احتمال در مراد از 

( یا به 045ص  ،6ج ، 6061 ی،سمرقند. عطف تفسیری بر تورات و انجیل باشد )یك

( مؤید این 036ص  ،6ج ، 6019 یمان،مقاتل بن سلمطلب خاصی از آن اشاره داشته باشد. )

که پیشتر اشاره شد ـ ظهور  طور هماندر ادبیات قرآن ـ « انزل الیهم»احتمال آن است که 

 ایشان دارد.  های کتابدر 

؛ 511ص  ،6ج ، 6011 ی،ابن جوزهای آسمانی باشد. ) . اشاره به دیگر کتابدو

 ،1ج ، 6934 یی،طباطبا؛ 906ص  ،6ج ، 6061 ی،طبرس؛ 153ص  ،6ج ، 6041 ی،زمخشر

 ( 91ص 

 ،0ج ، 6063حاتم،  یابن اب؛ 631ص  ،1ج ، 6061 ی،طبر. اشاره به قرآن باشد. )سه

 ( مراد از عمل کردن به این سه کتاب ـ با توجه906ص  ،9ج ، 6911 ی،طبرس؛ 6614ص 

ج ، 6061 ی،طبر) .است شان مشترکبعضی به واسطه برخی دیگر ـ عمل به اصول  نسخ به

( برخی در نقد این احتمال، ناسخ بودن قرآن را نسبت به دو کتاب انجیل و 631ص  ،1

( همچنین 93و  91ص  ص ،1ج ، 6934 یی،طباطبادانند. ) تورات، مانع از این احتمال می

ص  ،1ج ، 6934 یی،طباطبابیان شود. )« نازل شده به سوی ایشان»سابقه ندارد که قرآن 

93 ) 

 (906ص  ،9ج ، 6911 ی،طبرسمربوط به دین است. ). مراد همه امور چهار

                                                   
 عمل است، شده نازل سویشان به پروردگارشان جانب از آنچه و انجیل و تورات به آنان اگر و. »0

 از. شدند مى برخوردار[  زمینى برکات] پاهایشان زیر از و[  آسمانى برکات] سرشان بالاى از قطعاً کردند، مى

 )ترجمه فولادوند( «کنند. مى رفتار بد ایشان از بسیارى و هستند، رو میانه گروهى آنان میان



 

 

 (954ص  ،9ج ، 6065 ی،آلوس) .هاست کتابمراد قرآن و دیگر  .جپن

عمل به احکام »های مختلفی داده شده است:  در تبیین معنای کلی آیه احتمال

از جمله رسالت پیامبر  ،وفای به عهدهای الهی آن» ،(53ص  6ج ، 6019 ی،تستر« )اسلام

ج ، 6065 ی،آلوس« )منسوخ ادیاناحکام غیر»، (933ص  ،61ج ، 6014 ی،فخر راز« ))ص(

فضل الله، ؛ 055ص  ،0ج ، 6916 یرازی،مکارم ش« )ها اصول آن کتاب»، (954ص  ،9

ص  ،6ج ، 6336قشیری، ) .«اهل کتاب مطیع خداوند گشتنِ»، (151ص  ،3ج ، 6063

091) 

برخی مراد از تورات و انجیل مذکور در این آیه را آنچه که بر حضرت موسی )ع( و 

نه آنچه اکنون در دستان قوم است که همراه تحریف است  ،دانند می ،عیسی )ع( نازل شده

کم مربوط به قسمت غیر تحریف شده است.  ( یا دست91ص  ،1ج ، 6934 یی،طباطبا)

 (050ص  ،0ج ، 6916 یرازی،مکارم ش)

نه  ،را اقامه کنند« انجیل»و مسیحیان « تورات»ظاهر آیه چنین است که یهودیان 

اینکه هردو هم تورات و هم انجیل را اقامه نمایند. برخی اساساً مخاطب آیه را مسلمانان 

 (35ص  ،1ج ، 6043شاه،  یسلطان علاند. ) دانسته

حکم رجم و زنا( و معارف آن برخی مراد از تورات و انجیل، تمام احکام )مانند 

( و 906ص  ،6ج ، 6061 ی،طبرس؛ 036ص  ،6ج ، 6019 یمان،مقاتل بن سلاند ) دانسته

و مراد از اقامه، عمل  ؛اختصاصی به عمل به آیات متصف به بشارت پیامبر اسلام )ص( ندارد

، 6911 ی،طبرس) .( و عدم تحریف در آن است6614ص  ،0ج ، 6063حاتم،  یابن اببه آن )

 (906ص  ،9ج 

بپردازند  شان خواهد به اقامه کتاب از یهودیان و مسیحیان میزمان  آیه در خطابی هم

های تورات  دهد که یک. کتاب کند. این نشان می و برای هر دو ثمراتی بدون تفضیل بیان می

هیچ  ،تیجهو انجیل هر دو دارای کارکرد هستند. دو. هیچ یک بر دیگری تفضیل ندارد. در ن

 ادعای انحصار نماید.شان  کتابتواند در امکان اقامه  نمی یگروه

 دلالت آیه بر نفی انحصارگری اسلام نسبت به اقامه قرآن

 آیه در چند نکته دارای ظهور اولیه است:  

 یک. مربوط به بعد از ظهور پیامبر اسلام )ص( است. 



 

 

اند )نه اینکه مسلمان  دو. اهل کتاب با وصف یهودی یا نصرانی بودن مأمور شده

 شوند(. 

های آن دارد  اند تورات و انجیل را که ظهور در تمام آموزه سه. اهل کتاب مأمور شده

 اقامه کنند. 

اند؛ یعنی آنچه در تورات و انجیل آمده یا  شده« اقامه»چهار. اهل کتاب مأمور به 

ف ندارد یا آنچنان نیست که مورد بازشناسی قرار گیرد یا از نگاه اسلام به مشکل تحری

 ای نیست که مانع از امر به اقامه آنها باشد.  اندازه

 ؛باشد« اعتبار»ای از  شود اهل کتاب دارای مرتبه اقامه تورات و انجیل سبب می .جپن

 نیست.یک درخواست جدلی  صرفاًیعنی عمل به تورات و انجیل، 

نتیجه این مقدمات آن است که در زمان ظهور اسلام، همچنان اقامه تورات برای 

توان تنها کتاب  نمی ،یهودیان و اقامه انجیل برای مسیحیان، دارای ثمره است و از این رو

 دانست که با اقامه آن بتوان به اهداف آن رسید.« قرآن»معتبر را 

 ـ آیه دوم 2ـ  3ـ  1

ءٍ حَتَّى تقُیمُوا التَّوْراةَ وَ  شیَْ  قُلْ یا أَهْلَ الْكِتابِ لَسْتُمْ عَلى» ماید:فر خداوند می

الْإِنْجیلَ وَ ما أُنْزِلَ إِلَیْكُمْ مِنْ رَبِّكُمْ وَ لَیَزیدَنَّ کَثیراً مِنْهُمْ ما أُنْزِلَ إِلَیْكَ مِنْ رَبِّكَ 

 (13)مائده،  5«كافِرینَطُغْیاناً وَ کُفْراً فَلا تَأسَْ علََى القَْوْمِ الْ

 چند نکته پیرامون این آیه گفتنی است:

 چند احتمال بیان شده است:  «:ما انزل الیكم»یك. مصداق 

 ( 606ص  ،9ج ، 6063 یر،ابن کث؛ 534ص  ،9ج  تا، یب ی،طوس« )قرآن( »6

نه احکام  ،(534ص  ،9ج  تا، یب ی،طوس« )امر حضرت محمد )ص(»( خصوص 1

 (915 ص ،9ج ، 6065 ی،آلوسمنسوخ آن )

 (534ص  ،9ج  تا، یب ی،طوس« )بر توحید و نبوت تمام ادله دالّ( »9

                                                   
 شده نازل شما سوى به پروردگارتان از آنچه و انجیل و تورات به[  که هنگامى] تا کتاب، اهل اى: »بگو. »5

 شده، نازل تو سوى به پروردگارت جانب از آنچه قطعاً و.« نیستید[  حقى بر آیین] هیچ بر اید نکرده عمل است

 )ترجمه فولادوند( «.مخور اندوه کافران گروه بر پس. افزود خواهد آنان از بسیارى کفر و طغیان بر



 

 

 ص ،9ج ، 6065 ی،آلوس« )بر بنی اسرائیله شدهای الهی یا نازل  تمام کتاب( »0

915) 

 موارد متعددی بیان شده است که عبارتند از: دو. مفهوم کلی آیه:

، 6061 ی،طبر« )ها و پیامبران الهی تمام کتابایمان همه جانبه اهل کتاب به ( »6

برخی از »کند:  ( که شأن نزول بیان شده از سوی ابن عباس آن را تأیید می144ص  ،1ج 

کنی که تورات حق بوده و از جانب  یهود خدمت پیامبر )ص( رسیدند و گفتند: آیا اقرار می

آن ایمان آورده و به غیر آن  خداوند است؟ پیامبر )ص( فرمود: بلی. آنها گفتند پس ما به

 (046ص  ،61ج ، 6014 ی،فخر راز؛ 513ص  ،6ج ، 6011 ی،ابن جوز« )آوریم. ایمان نمی

 ی،طبران« )تورات و انجیل و قرآن و عدم تفرقه میان آنها محتویاتاقرار به همه ( »1

اسلام ( که از جمله تصدیق پیامبر 604ص  ،9ج ، 6063 یر،ابن کث؛ 015ص  ،1ج ، 1443

 (901ص  ،6ج ، 6061 ی،طبرس؛ 513ص  ،6ج ، 6011 ی،ابن جوز)ص( است. )

 (534ص  ،9ج  تا، یب ی،طوس« )شان نسخبه تورات و انجیل پیش از  عمل( »9

دین خودشان و عدم تقوای ا بتحلیل واقعیت قوم یهود و مسیحیت در مواجه ( »0

 (15ص  ،1ج ، 6934 یی،طباطبا« )الهی

، 6934 یی،طباطبا« )های کلی و محورهای کلان غیر منسوخ آنها آموزهعلم به ( »5

 (15ص  ،5ج ، 6916 یرازی،مکارم ش« )ناظر به اصول مشترک»( و 93ص  ،1ج 

دهد که هر یک از یهود و نصاری در صورت اقامه  این آیه به روشنی نشان می

به هیچ یک از این دو گروه منحصر فایده این امر  ، دارای اعتبار هستند. بنابراین شان کتاب

 است. نشده

 دلالت آیه بر نفی انحصارگری اسلام

در این آیه اقامه تورات و انجیل توسط یهودیان و مسیحیان بعد از بعثت رسول خاتم 

این در حالی است که اگر تنها دین مقبول بعد ؛ )ص( دارای ثمره و فایده دانسته شده است

 شان پیروانای نباید برای اقامه تورات و انجیل توسط  چنین ثمره ،باشداز بعثت، دینِ اسلام 

 ،های نازل شده برای یهودیان و مسیحیان است نیز آموزه« انزل الیکم»شد. ظهور  بیان می

شود و اولی ظهور  تفاوت گذاشته می« انزل الیکم»و « انزل الینا»چراکه در ادبیات قرآن میان 

انزل »های ادیان دیگر دارد. حتی اگر مراد از  های اسلام و دومی ظهور در آموزه در آموزه



 

 

ان و امر به اقامه آن در همان زم ،، قرآن باشد، اشاره به تورات و انجیل در کنار قرآن«الیکم

چند در معیت قرآن ـ دلالت ها ـ هر بر استمرار حجیت آن کتابتواند خود  پیامبر )ص( می

 داشته باشد.

دلالت های عهدین  عدم اختصاص به برخی از آموزه برظهور اولیه این آیه  ،همچنین

 اهل کتاب بیان شود، خلاف ظهور آن است. و اینکه مراد از اقامه، مسلمان شدنِ دارد

 تورات و انجیل ـ نور و هدایت بودنِ 2ـ  2

های آسمانی تعریف شده است: هم درباره تورات، هم  در آیات متعدد قرآن، از کتاب

 توان استفاده کرد مجموعه اوصافی که می. های آسمانی انجیل و هم به طور کلی درباره کتاب

 :عبارتند از

إِنَّا أَنْزَلْناَ التَّوْراةَ فیها هُدىً وَ »؛ این تعبیر هم درباره تورات: «هدایت بودن»( 6

وَ آتَیْناهُ الْإِنْجیلَ فیهِ هُدىً وَ نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لِما بَیْنَ »( و هم درباره انجیل: 00)مائده،  «نُورٌ

یان ( و هم درباره هر دو کتاب ب01)مائده،  «یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراةِ وَ هُدىً وَ مَوْعِظَةً للِْمُتَّقینَ

 «مِنْهُما أَتَّبِعْهُ إِنْ کُنْتُمْ صادِقینَ  قُلْ فَأْتُوا بِكِتابٍ مِنْ عِنْدِ اللَّهِ هُوَ أَهْدى»شده است: 

 (03)قصص، 

 03ص ، 6935سبحانی، )رک:  اند بر حجیت ادیان استدلال کرده برخی به این عنوان

آنچه در تورات آمده،  احکامِاند که  بودن استناد کرده« هدایت»برخی به عنوان و ( 03و 

نباید در قرآن،  ،کم برای مسلمانان حجت است؛ زیرا اگر چنین نبود منسوخ نشده و دستِ

شدند و فروکاستن آنها نیز به مباحث اعتقادی پذیرفتنی نیست.  آنها به هدایت متصف می

 ( 631ص  ،3ج ، 6063فضل الله، ؛ 915ص  ،61ج ، 6014 ی،فخر راز)

 «إِنَّا أَنْزَلنَْا التَّورْاةَ فیها هُدىً وَ نُورٌ»این تعبیر هم درباره تورات:  ؛«ودننور ب( »1

( بیان شده 01)مائده،  «وَ آتَیْناهُ الْإِنْجیلَ فیهِ هُدىً وَ نُورٌ»و هم درباره انجیل:  (00)مائده، 

اند که  و آن را هدایتی دانسته  است. در تفاوت نور و هدایت، نور را اخص از هدایت بیان کرده

( و برخی به جهت فی 910ص  ،3ج ، 6041 ی،تهران یصادق) شود، برای مخاطبان حاصل می

فاوت محتوا ( برخی نیز با ت11ص  ،69ج ، 6014 ی،فخر رازاند. ) نفسه و لغیره اشاره کرده

اند.  مانند اینکه اصول دین را به هدایت و فروع دین را به نور اختصاص داده ،اند بیان کرده



 

 

 (901ص  ،5ج ، 6934 یی،طباطبا؛ 11ص  ،69ج ، 6014 ی،فخر راز)

)ع( و هارون )ع( بیان شده است:  موسیحضرت این تعبیر درباره ؛ «ضیاء بودن»( 9

 .(03)ابراهیم،  «وَ هارُونَ الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً للِْمُتَّقینَ  مُوسىوَ لَقدَْ آتَیْنا »

ثُمَّ آتَیْنا مُوسىَ الْكِتابَ نسبت به تورات بیان شده است:  ؛«رحمت بودن»( 0

 .(650)انعام،  «ءٍ وَ هُدىً وَ رَحْمَةً تَماماً عَلىَ الَّذی أَحْسَنَ وَ تَفْصیلاً لِكُلِّ شیَْ

إِماماً وَ   وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسى»درباره تورات بیان شده است:  ؛«مام بودنا»( 5

 .(61)احقاف، « إِماماً وَ رَحْمَةً  وَ مِنْ قَبْلِهِ کِتابُ مُوسى» (61)هود،  «رَحْمَةً

وَ هارُونَ   وَ لقََدْ آتَیْنا مُوسى»درباره تورات بیان شده است:  ؛«ذکر بودن»( 1

 .(03)ابراهیم،  «الْفُرْقانَ وَ ضِیاءً وَ ذِکْراً للِْمُتَّقینَ

وَ آتَیْناهُ الْإِنْجیلَ فیهِ هُدىً وَ »درباره انجیل بیان شده است:  ؛«موعظه بودن»( 1

دلیل  و (01)مائده،  «نُورٌ وَ مُصَدِّقاً لمِا بَینَْ یَدَیْهِ مِنَ التَّوْراةِ وَ هُدىً وَ مَوْعِظَةً للِْمُتَّقینَ

ج ، 6014 ی،فخر رازاختصاص این عنوان به انجیل، اشتمال آن بر نصایح عنوان شده است. )

 (914ص  ،61

ثُمَّ آتَیْنا مُوسىَ الْكِتابَ »فرماید:  ؛ خداوند درباره تورات می«گریتفصیل( »3

برخی آن را به  .(650)انعام،  «ءٍ وَ هُدىً تَماماً عَلىَ الَّذی أَحْسَنَ وَ تفَْصیلاً لِكُلِّ شیَْ

( یا آن را 6019ص  ،5ج ، 6063حاتم،  یابن اب)رک:  اند دانسته« شیء کلتبیان »معنای 

یا آن را به  و (531ص  ،0ج ، 6911 ی،طبرسنسبت به هر آنچه خلق به آن نیاز دارد )

 یر،ابن کث؛ 631ص  ،60ج ، 6014 ی،فخر رازاند. ) بیان کرده« دین»صورت کلی پیرامون 

 ( 941ص  ،0ج ، 6065 ی،آلوس؛ 996ص  ،9ج ، 6063

ءٍ  کَتَبْنا لَهُ فِی الْأَلْواحِ مِنْ کُلِّ شیَْ»فرماید:  در آیه دیگر خداوند می ،همچنین

ریكُمْ دارَ ءٍ فخَُذْها بقُِوَّةٍ وَ أْمُرْ قَوْمَكَ یَأْخذُُوا بِأَحْسَنِها سَأُ مَوْعِظَةً وَ تفَْصیلاً لِكُلِّ شیَْ

چند به چیز تا روز قیامت در تورات ـ هر اند همه برخی ادعا کرده .(605)اعراف،  «الفْاسقِینَ

ج ، 6065آلوسی، )رک:  ،شود درباره قرآن ادعا می که آنچنان ،صورت رمز ـ بیان شده است

بحرانی، شیعی نیز اشاره شده است. ) روایات( که این جامعیت حداکثری در 50ص  ،5

همه »تعابیر مختلفی بیان شده است: « کل شیء»( در تعیین مصداق 56ص  ،1ج ، 6065



 

 

ج ، 6063؛ ابن ابی حاتم، 93ص  ،3ج ، 6061طبری، « )اوامر و نواهی الهی و حلال و حرام

 ،9ج ، 1443طبرانی، « )امور مربوط به دین»(، 593ص  ،0ج تا،  ؛ طوسی، بی6519ص  ،5

هر آنچه »(، 653ص  ،1ج ، 6041؛ زمخشری، 199ص  ،0ج ، 6911؛ طبرسی، 630ص 

ص  ،64ج ، 6063؛ فضل الله، 91ص  ،5ج ، 6011ماتریدی، « )بندگان به آن احتیاج دارند

هر آنچه موسی )ع( و قوم او »(، 593ص  ،0ج تا،  طوسی، بی« )ها ها و عبرت حکمت»(، 106

 .«مخلوق بودن همه اشیاء» و (914ص  60ج ، 6014فخر رازی، « )اند بوده آن محتاج

 (533ص  ،1ج ، 6065بحرانی، )

دینِكُمْ غَیْرَ الْحَقِّ وَ لا تَتَّبعُِوا أَهْواءَ قَومٍْ   قُلْ یا أَهْلَ الْكِتابِ لا تغَلُْوا فی»»در آیه 

نیز خداوند اهل  (11)مائده، « واءِ السَّبیلِقَدْ ضلَُّوا مِنْ قَبْلُ وَ أَضلَُّوا کَثیراً وَ ضلَُّوا عَنْ سَ

کند. این نشان  و عدم تبعیت از گمراهان امر می شان دینکتاب را به عدم غلو پیرامون 

شان  دیننیست؛ وگرنه باید از اصل « ضلالت و گمراهی»مصداق شان  دیندهد که اصل  می

 ادامه بیشتر سخن خواهیم گفت.گرفتند. پیرامون این آیه در  مورد نهی قرار می

 بیان چند نکته مفید است: ،در ادامه

 ی،تهران یصادق) ،اند ها دانسته ( برخی هدایت را مخصوص به زمان همان کتاب6

 .اند داشتهبرخی درباره انجیل نیز چنین تصریحی  که همچنان( 910ص  ،3ج ، 6041

به این اوصاف متصف  شان نزولها در زمان  ( یعنی این کتاب616ص  ،1ج ، 6061 ی،طبر)

ها از منطوق آیه به دور است. برخی اطلاق نور بر  شوند و تسری دادن آن به همه زمان می

برخی به این نکته و ( 966ص  ،9ج ، 6065 ی،آلوس) اند دانسته« مجاز»توای تورات را مح

توجه به وضعیت و حال بنی اسرائیل بوده است. اند که وصف نور بودن با  اشاره کرده

 توان به دیگران تعمیم داد. نمی ،( از این رو909ص  ،5ج ، 6934 یی،طباطبا)

تواند مطرح شود؛ حق آن است که  : همین استدلال درباره آیات قرآن نیز مینقد

را چنین ظهوری قابل پذیرش نیست و در صورت نبود دلیل دیگر که حدود این اوصاف 

 باید به اطلاق آن وفادار ماند. ،مشخص کند

دانند و تورات  ( برخی اطلاق نور را بر کتابی که بر حضرت موسی )ع( نازل شده، می1

درباره ( همچنانکه 16ص  ،9ج ، 6010 یه،مغن)؛ شمرند میرا خالی از چنین عنوانی برموجود 

 (931ص  ،0ج ، 6916 یرازی،مکارم شنیز این سخن گفته شده است. )انجیل 



 

 

فلم ینزل إلیهم من الهدایة إلا »اند:  ( برخی این نور و هدایت را حداقلی دانسته9

گری را این تفصیل برخیو ( 909ص  ،5ج ، 6934 یی،طباطبا« )بعضها و من النور إلا بعضه

ج ، 6061 ی،طبر) اند، نیاز دارند، بیان کردهنسبی و نسبت به دین خودشان و آنچه آنها بدان 

مکارم ؛ 939و  936ص  ،1ج ، 6934 یی،طباطبا؛ 131ص  ،9ج ، 6010 یه،مغن؛ 13ص  ،3

 ،5ج ، 6063حاتم،  یابن اب( یا همان اوامر و نواهی خودشان )06ص  ،1ج ، 6916 یرازی،ش

 .(035ص  ،6ج ، 6061 ی،سمرقند؛ 6010ص 

لتَّوْراةَ فیها هُدىً وَ إِنَّا أَنْزَلْنَا ا»در آیه « فیها هدی»( برخی با توجه به تعبیر 0

؛ 013ص  ،1ج ، 6011 ی،قونو) ؛اند گری قرآن نتیجه گرفتهتفاوت آن را با هدایت ،«نُورٌ

أَنْزَلَ »در آیات دیگر تعبیر دیگر آمده است: که  در حالی( 56و  54ص ، 6935سبحانی، 

 .(36)انعام،  « نُوراً وَ هُدىً لِلنَّاس  جاءَ بِهِ مُوسى یالْكِتابَ الَّذ

( برخی این استدلال را با مذمت قرآن نسبت به یهود و نصاری، قابل خدشه 5

و  03ص ، 6935سبحانی، دانند. ) می« نؤمن ببعض و نکفر ببعض»دانند و آن را مصداق  می

54) 

دانند که بر اساس تورات حکم  لازم میدانسته و « نبیون»( برخی پیامبر را مصداق 1

 (601ص  0ج تا،  آمدی، بیکند. )

 دلالت آیات مذکور بر نفی انحصار حجیت در دین اسلام

 توان آن را اثبات کرد: با دو استدلال می

های کتاب آسمانی گذشته، دارای حجیت نباشند، سخن  ( روشن است که اگر آموزه6

ساز  بلکه زمینه ر زمان نزول قرآن، نه تنها وجهی نداردگفتن از این اوصاف پیرامون آنها د

 آید. پیش می خطاورطه ابهام و افتادن در 

قابل زوال نیستند؛ زیرا « نور بودن»یا « هدایت بودن»( برخی از این اوصاف مانند 1

 آن قابل نسخ نیست.گری  هدایتو گری  حکایتکند،  آنچه نور است و از حقیقتی حکایت می

 ارزیابی

( درباره استدلال اول کبری باید گفت: وقتی ظهور این اوصاف در زمان گذشته 6

 دیگر نیازمند دلیل است. یها زماناست، تسری دادن آنها به 



 

 

شود؛ آنچه  های دیگر با اصل عقلایی استصحاب حاصل می : تسری دادن به زماننقد

 آن است. های دلیل بر عدم تسری و ابطال آموزه ،لازم است

هایی هستند که به  حامل گزاره»( درباره استدلال دوم کبری باید گفت: ادیان 1

اگر  ،حال .«د و از این جهت نور و رحمت هستندکنن مصالح و مفاسد راهنمایی و هدایت می

ها نیز مقید به  آن آموزه باشند، هدایت بودن و نور بودنِ مند مکانمند و  آن مصالح، زمان

 شود. زمان و مکان خاص می

های  توان تمام آموزه اما آیا می ؛ها این سخن قابل قبول است : درباره برخی آموزهنقد

 مند دانست؟! مند و مکانعهدین را ناظر به مصالح و مفاسد زمان

و   1هدایت یک امر تشکیکی است ،شود از آیات قرآن کریم استفاده میکه  همچنان( 9

  إِلى  مَنْ یَعْتَصِمْ بِاللَّهِ فقََدْ هُدِیَ»ای از آن برای باورمندان به خداوند ثابت است:  مرتبه

از که تنها کافران و ظالمان هستند  ،به عبارت دیگر .(646)آل عمران،  «صِراطٍ مُسْتقَیمٍ

إِنَّ الَّذینَ کفََرُوا وَ ظلََمُوا لَمْ یَكُنِ اللَّهُ »ای از هدایت خداوند برخوردار نیستند:  بهرههیچ 

« القَْوْمَ الْكافِرینَ  إِنَّ اللَّهَ لا یَهْدِی»و  (613)نساء، « طَریقاً  لِیغَْفِرَ لَهُمْ وَ لا لِیهَْدِیَهُمْ

داند که از آن  می« امر اقوم»به بخش  هدایترا قرآن و اسلام  ،به همین جهت ؛(11)مائده، 

بخشی از  .(3)اسراء، «  هیَِ أَقْوَم  للَِّتی  إِنَّ هذَا القُْرْآنَ یَهْدی»شود:  عدم حصر فهمیده می

های پیشین است و چنین نیست که هر آنچه اسلام بیان  هدایت اسلام، هدایت به سنت

سُننََ   یُریدُ اللَّهُ لِیُبَیِّنَ لَكُمْ وَ یهَْدِیَكُمْ»های گذشتگان باشد:  در مقابل آموزه ،کند می

پیامبر اسلام )ص( نیز  .(11)نساء،  «الَّذینَ مِنْ قَبلِْكُمْ وَ یَتُوبَ علََیْكُمْ وَ اللَّهُ علَیمٌ حَكیمٌ

  اللَّهُ فَبهُِداهُمُ  كَ الَّذینَ هَدَىأُولئِ»اقتدا کند: « هدایت پیامبران پیشین»امر شده که به 

 (.34)انعام،  « اقْتدَِه

إِنَّ »«: هدایت الهی، هدایت است»کند که  ( خداوند در آیات مختلف تأکید می0

این نشان  (31)اسراء،  «وَ مَنْ یَهْدِ اللَّهُ فَهُوَ الْمُهْتَد»و  (16)انعام،  « اللَّهِ هُوَ الْهُدى  هُدَى

ای از هدایت  به وحی الهی متصل باشد، از مرتبهکه  ای هد که هر مکتب و آموزهد می

                                                   
  (16)محمد، « الَّذينَ اهتَْدوَْا زادَهمُْ هدُى( »66)عنکبوت، « سُبلَُنا  الَّذينَ جاهَدوُا فينا لَنهَْديَِنَّهمُْ( »66)مريم، «  يزَيدُ اللَّهُ الَّذينَ اهتَْدوَْا هدُى». 6



 

 

 برخوردار است. 

کم به لحاظ  دست« نور بودن»رسد برخی از این اوصاف مانند  ( به نظر می5

 های اعتقادی و اخلاقی و کلیات فقهی، قابلیت انسلاخ و زوال ندارد. گری به آموزه هدایت

 گیری نتیجه

 توان از این تحقیق استفاده کرد: نتایج ذیل را می

( یهودیان و مسیحیان در سه حوزه حقانیت، هدایت گری و سعادت ادعای 6

دانستند،  انحصارگری داشتند یعنی افزون بر اینکه خود را مدعی راستین این سه حوزه می

 دانستند. دینِ مقابل را نادرست می

نه تنها ادعای آنها را در ی یهودیان و مسیحیان، ( قرآن در تحلیل نظری انحصارگرای1

داند بلکه فراتر از آن به لحاظ نظری تورات و انجیل را مصداق نور و  هر سه حوزه نادرست می

 کند. شمرد و به لحاظ عملی، اقامه آن دو را دارای ثمره و نتیجه معرفی می هدایت بر می

توان نفی انحصارگرایی اسلام  نفی انحصارگری میان ادیان دیگر نمی ازبه طور کلی، ( 9

زیرا ممکن است ادعای انحصار برای برخی ادیان و در برخی  ؛گرفترا به طور مستقیم نتیجه 

اما همان ادعا  ،هایشان و مصالح دیگر صواب باشد ها با توجه به گستره و عمق آموزه زمان

 ،ها و مفاسد دیگر ناصواب باشد. به همین جهت آموزه پوشانی همبرای دیگر ادیان به جهت 

 ،باید درستی یا نادرستی انحصارگرایی اسلام را در ادله عقلی و نقلی دیگر جستجو کرد

را برای حجیت حداقلی   زمینه ،تواند در حد یک تأیید شده میچند هر یک از موارد بیانهر

  های فرانسخی فراهم کند.  نسبت به آموزه خصوصاً ،ادیان گذشته



 

 

 منابع

 قرآن کریم

: مکتبة اضیر. میالقرآن العظ رتفسی. ق( 6063) عبدالرحمن بن محمد حاتم، یاب ابن

 الباز. ینزار مصطف

فی علم  رالمسی زاد ق( 6011) عبد الرزاق. ،یو مهد ،یعبدالرحمن بن عل ،یجوز ابن
 العربی.: دار الکتاب روتی. بریالتفس

: دار الکتب روتی. بمیالقرآن العظ رتفسی. ق( 6063) بن عمر. لیاسماع ر،یکث ابن

 العلمیة.

 ، قم: موسسه اشراق و عرفانقلمرو دین و گستره شریعت( 6931اعرافی، علیرضا )

و السبع  میالقرآن العظ رتفسی فی المعانی روح. ق( 6065)محمود بن عبدالله.  ،یآلوس
 دار الکتب العلمیة.. بیروت: المثانی

 أصول فی الإحکام(. 6010بن محمد؛ و مکتب البحوث و الدراسات. ) یعل ی،آمد
  : دار الفکربیروت. الأحکام

  . قم: مؤسسة البعثةالبرهان فی تفسیر القرآن. ق( 6065). مانیهاشم بن سل ،یبحران

بیروت: دار احیاء ، انوار التنزیل و اسرار التأویل( 6063بیضاوی، عبدالله بن عمر )

 التراث العربی

  . تهران: طرح نوعقل و اعتقاد دینی (6913) پترسون، مایکل و دیگران،

 : دار الکتب العلمیة.روتی. بیالتستر رتفسی. ق( 6019)سهل بن عبدالله  ،یتستر

: دار روتی. بالقرآن ریعن تفس انالبی و الکشف ق( 6011)احمد بن محمد  ،یثعلب

 العربی.إحیاء التراث 

 . قم: اسراءدین شناسی( 6931) عبدالله ،یآمل یجواد

 . قم: اسراءتسنیم( 6931) عبدالله ،یآمل یجواد

. بیروت: تفسیر القرآن الحکیم الشهیر بتفسیر المنار(. 6060رضا، محمد رشید )

 دارالمعرفة

 : دار الکتاب العربی.روت. بیالکشاف(. 6041محمود بن عمر. ) ،یزمخشر

قم: مؤسسه امام  .ییکثرت گرا ای ینید زمیپلورال. (6935)جعفر.  ،یزیتبر یسبحان



 

 

 السلام هیصادق عل

. السعادة فی مقامات العبادة انبی(. 6043. )دریسلطان محمد بن ح شاه، یسلطان عل

 : مؤسسة الأعلمی للمطبوعات.روتبی

: دار روتبی. السمرقندی رتفسی(. 6061عمر. ) ،ینصر بن محمد؛ و عمرو ،یسمرقند

 الفکر. 

: قم. القرآن بالقرآن و السنة رتفسی فی الفرقان(. 6041محمد. ) ،یتهران یصادق

  یفرهنگ اسلام

: مؤسسة روتی. بالقرآن ریفی تفس زانالمی. ق( 6934) .نیمحمد حس ،ییطباطبا

  الأعلمی للمطبوعات.

 .الثقافی الکتاب دار: اردن اربد.. ریالکب ریالتفس(. م 1443بن احمد. ) مانیسل ،یطبران

 . ایران: ناصر خسرو  مجمع البیان(، 6911طبرسی، فضل بن حسن )

 مرکز. قم علمیه حوزه: قم. الجامع جوامع تفسیر(. 6061. )حسن بن فضل طبرسی،

 مدیریت

(. یالطبر ری)تفس القرآن ریتفس یف انیجامع الب(. 6061. )ریمحمد بن جر ،یطبر

 : دار المعرفة.روتبی

: دار إحیاء التراث روتبی. التبیان فی تفسیر القرآن(. تا یمحمد بن حسن. )ب ،یطوس

 العربی.

 رالتفسی(. 6014. )یالتراث العرب اءیدار اح قیمحمد بن عمر؛ و مکتب تحق ،یفخر راز
 : دار إحیاء التراث العربی.روتبی. ریالکب

لاک للطباعة و النشر : دار المروتبی. من وحی القرآن(. 6063. )نیالله، محمدحس   فضل

 .عیو التوز

 : مکتبة الصدر.تهران. الصافی تفسیر(. 6065. )یمحمد بن شاه مرتض ،یکاشان ضیف

العامة  ةیالمصر ئةالهی: قاهره. لطائف الإشارات(. 1444بن هوازن. ) میعبدالکر ،یریقش

 للکتاب.

. ضاوییالإمام الب ریتفس یالقونوی عل ةحاشی(. 6011بن محمد. ) لیاسماع ،یقونو

 : دار الکتب العلمیة روتبی



 

 

: روتبی. (یدیالماتر ریأهل السنة )تفس لاتتأوی(. 6011محمد بن محمد. ) ،یدیماتر

  دار الکتب العلمیة

  : دار الکتاب الإسلامیقم. الکاشف التفسیر(. 6010محمدجواد. ) ه،یمغن

  : دار إحیاء التراث العربیروتبی. مانیمقاتل بن سل رتفسی(. 6019. )مانیمقاتل بن سل

 .ةی. تهران: دار الکتب الإسلامنمونه رتفسی. (6916) ناصر. ،یرازیمکارم ش
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